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ONSOZ

Islam ditsiincesine nemli katkilar: bulunan Ebfi Mansér el-Maturidi ve adma
nispet edilen Maturidiyye mezhebi hakkindaki bilimsel ¢caligmalar heniiz istenilen
diizeye ulasamamigtir. Bu yiizden Eb Manslr el-Maturidi’nin sahsiyeti, ortaya
koydugu fikirleri, Maturidi’nin ihmal edilmesi, Maturidiligin tesekkiil siireci hala
tam olarak aydinlatilamarmsgtir.

Maturidilik, genig bir kitleye hitap etmesine ve bugiin diinyada yasayan
Miislimanlarm yariya yakimmn benimsedifi bir mezhep olmasma ragmen,
Mituridi’nin akileiligr ve keldm sistemi mensuplarinca dahi pek bilinmemektedir.
Ciinkii bu konuda yapilan ¢abigmalarda konu, biitiinlikk i¢inde ve etraflica ele
alinmaktan ziyade, belirli bir agidan ele almmustir. Bu yiizden Maturidi ve
Maturidilik iizerindeki sis perdesi heniiz kalkmamugtir. Bundan dolay: bu konuda
daha pek ¢ok aragtirmaya ihtiyag vardir. Bu sebeple Mdturidi Kaynaklarda Maturidi
ve Maturidilik konusunu doktora tez konusu olarak segtik,

Aragtirmamizda esas olarak Maturidi’nin fikirlerinin kendisinden sonra nasil
algilandi@m ve Maturidiligin Semerkant’ta nasil olustugunu ilk eserlerden hareketle
ve yeni arastumalardan da yararlanarak inceleyece@iz. Bununla birlikte, konunun
daha iyi anlasilabilmesi i¢in Maturidi’nin hayati, ilmi sahsiyeti ve temel goriigleri
iizerinde de duracagiz. Boylece, Maturidi ve Maturidilik konusunu bir biitiinliik
icerisinde ortaya koymaya galisacagiz.

Arastumamizin Méatwridi'nin fikirlerinin ve Maturidiligin tesekkili ile
Maveraiinnehir bolgesinde o donemdeki siydsi ve keldmi ekollerin dogru
anlasilmasma katki saglayacag: kanaatindeyiz. Ayrica, Méaturidi’nin ve Méaturidiligin
dogru anlasilmasmn, Miisliimanlarnn saghkli bir din anlayisina kavugmalarina da
katki saglayacagun diiglinmekteyiz.

Konunun tespitinde ve g¢alismanin her agsamasinda beni tegvik edip her
konuda desteklerini esirgemeyen; basta danisman hocam Prof. Dr. Sénmez KUTLU
ve hocam Prof. Dr. Hasan ONAT olmak {iizere, Arap¢a yazmalarin okunup
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GIRIS

A.IZLENECEK METOD
Ebl Mansir el-Méaturidi (333/944), siyasi ve dini ¢ekigmelerin yogun oldugu

bir dénemde yagamugtir. Yiiksek zekasina ve ilmine hayran olanlar oldugu gibi, onu
gekemeyenlerin sayisa da bir hayli fazla olmustur. Siyasetten uzak durup sadece ilmi
faaliyetlerle mesgul olmasina ragmen, muhalifleri tarafindan siddetli elestirilere
maruz kalan Maturidi, hayati boyunca bir taraftan muhalifleri ile ilmi yonden
miicadele etmis; difier taraftan Eb{l Hanife’ nin goriiglerini geligtirip sistemlestirmeye
calismigtir. Bolgedeki Hanefilerin bir kismi tarafindan benimsenip savunulan
Méturidi’nin fikirleri, 6nce Semerkant Ehl-i Siinnet ve 'I-Cemaar’in gorigleri olarak;
sonra da Mdturidilik olarak meshur olmustur.

tarafindan kabul edilen bir gergektir. Onun, hem Islam itikadina, hem de Islam
fikhina &nemli katkis1 olmugtur. V/X1. asrin ikinci yarisindan sonra mezhep haline
gelen Miéturidilik, Eb Mansir el-Méturidi’nin 6grencileri ve 6zellikle de EbG’l-
Muin en-Nesefi tarafindan sistemli hale getirilmis olup, Islam diinyasmn pek ¢ok
yerine yayilmgtir.

“Maturidi Kaynaklarda Maturidl ve Maturidilik” adh aragtirmamizda, dnce
izlenecek metot ve kaynak kritigi tizerinde durulacak, sonra, dénemin dini, siyisi ve
fikri yapist ortaya konulacak; birinci boliimiinde Maturidi’nin hayati, eserleri, ilmi
sahsiyeti ve temel goriislerine yer verilecek; ikinci bélimde, Maturidligin arka plam
ve olusumu analiz edilecek; Ugtincii boliimde ise, Maturidi’nin vefatindan sonra
yaklagik iki asirlik bir stire i¢indeki Hanef alimlerin Maturidi’yi ne 8l¢iide otorite
kabul ettikleri tahlil edilecektir.

Aragtirmalarda dogru bilgiyi elde edebilmek ve hedefe ulagabilmek, ancak,
uygun bir metot ve teknik bilgilere sahip olmakla mimkiindiir.' Her bilim dalimn

! Bilgiseven, A. Kurtkan, Sosyal llimler Metodolojisi, istanbul 1982, 3; Kiitikopln, S. Miibahat, Tarik
Arastirmalarinda Ust, Istanbul 1994, XI11; Karasar, Niyazi, Bilimsel Arastrma Yontemi, Ankara
1995, 12, 13, 75; Tirkdogan, Orhan, Bilimsel Degerlendirme ve Arastirma Metodoiojisi, stanbul
1995, 154, 169.




oldugu gibi* Islam Mezhepleri Tarihi’nin de kendine has bir metodu vardir. Bu da
“Fikirlerin ne zaman, hangi sartlarda, nerede ortaya ¢iktifim ve kimler tarafindan
nerelerde benimsendigini tarafsiz bir gézle ve ilmi aragtirma esaslan dogrultusunda
ortaya koymaktlr.”3 Aragtirmada bunu gergeklestirmek icin Islim Mezhepleri Tarihi
arastirmalarinda kullamilan “deskriptif/betimleyici metod™u esas aldik.

Dogru bilgiyi elde edebilmek ve istenen sonuca ulagabilmek ancak saglam ve
giivenilebilir kaynaklara dayanmakla mimkiindiir!. Bu sebeple, arastirmada
kullandifimiz eserlerin kaynak kritifini 6zenle yapmaya ¢alistik.

Tiirkiye’de mezhep denilince daha ¢ok Hanefilik ve Safilik gibi ameli
mezhepler anlagiimaktadir. Fakat Islam Mezhepleri Literatiiriinde mezhep ve firak
gibi kelimeler ile, Hanefilik gibi ameli mezhepler kastedildigi gibi Méaturidilik,
Haricilik, Mutezile ve $ia pibi siyasi ve itikadi mezhep ve firkalar kast edilmektedir.
Hatta s6z konusu literatiirde, mezhep veya firka kelimeleri, daha ¢ok siyasi ve itikadi
mezhep ve firka anlaminda kullamlmaktadir’. Bu sebeple tezimizde gegen mezhep
sGzcligli ile ameli mezhepleri degil; siyasi ve itikadi mezhepleri kast etmekteyiz.

Islam’in siyasi, itikdd? ve ameli sahadaki diisiince ekolleri diyebilecegimiz
mezhepler, dinin anlagilma bigimi ile ilgili farkliliklarin kurumlasmas: sonucu ortaya
¢ikmms begeri C»lu$umlarc11.r.6 Daha cok siyasi bir maksadi olan, belli bir sahsin veya o
sahsa uyan topluluklarin din anlayiglanini  yansitan mezheplerin, din ile
ozdeslestirilmesi dogru degildir.” Bu bakimdan aragtirmamzda Maturidilik mezhebi
din olarak degil; islam mezheplerinden biri olarak kabul edilmis ve ele almmustir.

Arastirmamizda fikirlerin yam sira, bu fikirlerin igindeki duygu ve heyacammn

kéklerine de inmeye ¢alistik. Fertlerin psikolojileri fakli oldugu gibi toplumlarin da

* Krs. Koprild, Fuad, Edebiyat Aragtirmalart, Ankara 1999, 3-4

3 Kutlu, Sénmez, Tiirklerin Islamlagma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2000, 27.

* Kistiikoplu, Tarih Arastwmalarmda Usnl, 31 vd; Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, 183 vd; Sonmez,

Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu”, 49.

* Figlaly, Ethem Ruhi, Cagtmizda ltikad Islam Mezhepleri, fzmir 2004, 9.

¢ Onat, Hasan, “Tirkiye’de islam Mezhepleri Tarihi’nin Geligm Siirecinde Prof. Dr. Ethem Rubi
Figlali'nim Yeri”, Ethem Ruhi Figlal'va Armagan, Ankara 2002, 236; krs. Baghoglu, Ahmet, fnang
Esaslart Agisindan Diirzilik, Ankara 2004, 11.

7 Onat, Hasan, “Din Anlayisimizin Kaynaklan Uzerine Bazi Dislinceler”, Tiirk Yurdu, C. X1lI, 8. 75
{1993}, 48.




degisik psikolojisi vardi. Bu bakimdan mezhepler incelenirken toplumlarin
psikolojisi de dikkate alinmalidir. Ayrica fertler toplumu etkiledikleri gibi toplumlar
da fertleri etkiler. Dolayistyla ikisinden birinin degismesi digerinin de degismesine
yol agar®, Mezhepler ve kuruculan icin de gegerli olan bu husus, Maturidiligin
kurucusu kabul edilen Ebi Mansir el-Maturidi’nin Semerkant’taki Hanefiler
arasmnda Ebd Hanife'nin fikirlerini geligtirip sistemlestirmesi bakimindan da
gecerlidir.

Kaynaklarda Maturidl hakkinda pek cok rivayet bulunmaktadir. Burada
gecen rivayetlerin siyasi ve sosyal yansunalarmin tespit edilmesi icap etmektedir’.
Bu baglamda kaynaklarda gecen rivayetleri, tenkite tabi tutup menkulde makulu
tespite gahistik.

Eserlerde gecen rivayetleri, zaman, mekan ve imkan agismdan da ele alarak
“Fikir-Hadise irtibati” gergevesinde' deperlendirilmeye ¢ahstik. Maturidi’nin ve
fikirlerinin toplumda ne zaman yanki bulmaya bagladif1 ve zaman iginde gegirdifi
evreler aragtirilarak fikirlerin iz takibine gayret ettik. Bunu saglikl bir sekilde ortaya
koyabilmek amaciyla eserleri kronolojik olarak ele almaya &zen gosterdik.

Fikirlerin ortaya ¢ikis1 ve kurumsallasmasi ile, o fikirleri ortaya koyan kigi ve
takipeileri arasinda yakin bir iligki vardir. Zira kisilerin ve takipgilerinin yorumlarsi,
zamanla, dilgiince sisteminin ana unsuru haline gelir'!. Bu nedenle kisiler, fikirlerin
dogusu, gelismesi ve kurumsallagsmasinda Onemli bir rol oynarlar. Dolayisiyla
incelenen fikirlerin veya nazariyelerin tesekkiiliinde rolii bulunan sahislar Gzerinde

derinlesmek ve onlarin konumlarnmn belirlenmesi icap etmektedir'?, Bundan dolay1

8 Bkz. From, Erich, Sahip Qlmak ya da Qlmak, istanbul 1991, 199 vd; krs. Baghoglu, fnang Esaslar:
Agisidan Diirzilik, 12

® Bu hususta bir degerlendirme igin bkz. Watt, W. Montgomary, Islami Tetkikier. Islam Felsefesi ve
Keldm, cev. Siileyman Ates, Ankara 1968, 15; Tosh, John, Tarihin Pesinde, gev. Ozden Arkan,
istanbul 1998, 94; Hizmetli, Sabri, “ltikadi Islam Mezheplerinin Dogusuna Ictimai Hadiselerin
Tesirleri Uzerine Bir Deneme ”, AUIFD, c. 26, 665)

" Bu metod Watt tarafindan kullanilmig ise de, Hasan Onat tarafindan sistemli bir hale getirilmis olup
Sia, Tesgseyii* ve Sebei kavramlarnimin ve itk $i1 hareketin tespitinde pek gok konu aydinlifa
kavusturulmustur. Genis biligi icin bkz. Onat, Hasan, Emeviler Devri Jii Hareketleri ve Giintiimiiz
Siiligi, Ankara 1993, 12-20.

. Krs Assman, Jan, cev. Ayse Tekin, Kiltirel Bellek, istanbul 2001, 42

2 Kuthu, "Islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu”, 54.




Maturidi’yi ve takipeilerini  “sahuslar iizerinde derinlegme” prensibi 15181nda
aragtirmaya gayret gosterdik.

Mezhepler tarihi aragtirmasmda uyulmas: gereken bir ilke de, fikirler
iizerinde deriniegsmektir. Bu ise, fikirleri ortaya koyan kisinin bizzat kendi eserleri
iizerinde c¢ahgip, o fikirle ilgili bitin bilgilerin  bilimsel ybntemle
degerlendirilmesiyle miimkiin olur. Bundan dolay1 arastirmamizda bu hususa da

riayet ettik.

B. KAYNAKLAR

Incelemeye ¢ahstigimiz “Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik adli
doktora ¢aligmamizin énemli bir kismim Ebl Mansur el-Maturidi olusturmaktadir.
Caligmamizin Szelliinden dolay: basta Maturidi’nin kendi eserleri olmak iizere
Hanefl-Maturidi literatiir ana kaynak hiiviyeti tagimaktadir. Bununla birlikte,
Maturidi’nin ortaya koydugu fikirlerin ve Maturidilifin olusumunun daha iyi
anlagilabilmesi amaciyla tarihi kaynaklara da miiracaat etme gerefi duyduk. Ancak
ne yazik ki bu kaynaklarda Maturidi hakkinda pek fazla malumat bulamadik. Ayrica
Maturidilik mezhebinin ortaya ¢ikigina etki eden siyasi ve dini hareketleri tasvir

yan sira zaman zaman Ensab, Tabakét ve Cografya eserlerine de miiracaat eftik.

1. Maturidi Kaynaklar

a) Maturidi’nin Kendi Eserleri

Ebii Mansir el-Méturidi’ye, Kelam, Mezhepler, Tefsir, Kur’an, UsGl-ii fikih
ve Fikih alanlarinda pek ¢ok eser nispet edilmektedir. Tespit edebildigimiz kadanyla
kaynaklarda, Imam Maturidi’ye aidiyeti kesin olan on dért tane eser bulunmaktadir.
Ancak bunlardan Kitdbu t-Tevhid ve Kitabi't-Te vildrt disindakiler istilalar, gbcler
vb. sebeplerden dolays ne yazik ki giiniimiize kadar gelememigtir. Ozellikle

aragtirmamuz acisindan Onemli sayilabilecek Kitabu'I-Makaldt ve er-Red ale’l-

Genis bilgi igin bkz. Kutly, Sonmez, “Ebli Mansir Maturidi ve Mituridi Kiiltiir Cevresiyle 1lgili
Bibliyografya™, fmam Madturidi ve Mdturidilik, Ankara 2003, 394; Topaloglu, Kitdbu't-Tevhid
Terciimesi, XXIV-2XXXI1VY.




Kardmua ve Bevdnii Vehmi’l-Mutezile gibi Mezheplerle alakali eserleri heniiz
bulunamamustir. Fakat Kitabii't-Tevhid ve Kitdabi't-Te vildt adli eserlerinde ve bize
ulagmayan eserlerinden diger eserlerde bulunan alintilar, Maturidl hakkinda ¢ok
onemli bilgiler vermektedir. Bu sebeple aragtirmamizda Maturidi’nin sz konusu bu

iki eseri esas alinacaktir,

i. Kitdbii’t-Tevhid:

Maturidi’nin bu eseri ilk devirlerden beri Kitabii't-Tevhid olarak meshur
olmus ve hep bu sekilde isimlendirilmistir. Nitekim Ebii’}-Yiisr el-Pezdevi ve Ebii’l-
Muin en-Nesefi gibi ilk dénem Maturidi alimlerin eserlerinde Kitdbii't-Tevhid ismi
kullamlmustir', Bu durum giiniimiizde yapilan pek ¢ok ¢aligma i¢in de gegerlidirls.

Kitdbii’t-Tevhid, Maturidi’nin keldmi goriiglerini ve mezhep anlayigini genis
olarak anlathify Onemli bir eserdir. Bu kitap Maturidiyye mezhebinin en temel
kaynag oldugu gibi Mutezile basta olmak tizere cesitli Islam mezheplerinin, bazi din
ve akumlar hakkinda 6nemli bilgiler veren en eski kaynaklardan birisidir'®.

Daniel Gimaret, bu eserin Méaturidi’ye ait oldugunu kabul etmekle birlikte,
elimizdeki meveut Kitdbi't-Tevhid’in i¢inde bagka bir eserin de bulundugunu ileri
siirmektedir'’. J. Meric Pessagno ise, bunun Maturidi’nin bir takipeisi tarafindan
derlendigini iddia etmektedir'®. Bize gore Kitdbii t-Tevhid’in Maturidi®ye aidiyetinde
siiphe yoktur. Ciinki, ilk ve en onernli takipeileri Ebii’Yiisr el-Pezdevi ve Ebii’l-

' en-Nesefi, Ebii’}-Muin Meymin b. Muhammed, Tabswraru'l- Edille fi Usili'd-Din, thk. Claude
Selame, Sam 1992, 1/359; Pezdevi, Ebd Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Hiseyin, FEhl-i Siinnet
Akaidi, gev. Serafeddin Goleiik, istanbul 1998, 3.

13 Topalogiu, Bekir, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, Ankara 2002, XXV; Kutlu, Sénmez, “Bilinen ve
Bilinmeyen Yonleriyle Imam Madturidi”, Imam Maturidi ve Maturidilik, Ankara 2003, 21, 22; Kutlu,
Sonmez, “Ebfi Mansir Maturidi ve Miturid] Kiiltir Cevresiyle Iigili Bibliyografya”, 396; Ozen,
Sitkrit, Ebit Mansir el-Mdturidi'nin Frkah Usuliing Yeniden Insast, istanbul 2001, 8. (Basiimamis
Docgentlik takdim tezi).

¥ Kutly, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonlerivle Imam Mcdturidi”, 22, 23; Topaloglu, Kitdbi't-Tevhid
Terciimesi, XXV.

' Gimaret, Daniel, Theories De’} Acte Humain Enthcologie Musiilmane, Paris 1980, 175 vd

1 Pessagno, J. Meric, “The Uses Evil in Maturidian Thought”, Studia fslamica C. LX, 1984, 5982.




Muin en-Nesefi olup, onlarin her ikisi de soz konusu kitabmm Méturidi’ye ait
oldugunu agtkea belirtmektedirler'.

Matwridi’ nin  Kitdbi 't-Tevhid adlh bu Onemli eserinin bilinen tek yazma
niishas1 Cambridge Universitesi Kitiiphanesi, nr. Add, 3651°de kayithidir. Eser,
Fethullah Huleyf tarafindan stz konusu niisha esas alinarak, uzun bir mukaddime ile
birlikte ilk defa Beyrut'ta 1970 yilinda nesredilmistir. 1979°da Istanbul’da, 1982°de
tekrar Beyrut'ta ve Iskenderive’de ofset baskilari yapilan Kitabii 't-Tevhid,
Ankara’da 2003 yilinda Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi tarafindan yazma
niishas1 ve ilk baskilarindan yararlanilarak yeniden basilmistir. Eser, ayrica Bekir
Topaloglu tarafindan terciime edilerek KitGbii't-Tevhid Terciimesi acdiyla Ankara’da
2002 yilinda negredilmigtir.

Kitabii't-Tevhid’in Fethullah Huleyf tarafindan yapilan baskisi, ilmi agidan
elestirilere maruz kalmigtr®®. Bu nedenle aragtirmamizda soz konusu eserin Bekir
Topaloglu ve Muhammed Arugi tarafindan yapilan en son tahkikli niishasi esas
aldik. Bununla birlikte, gerek duyulan verlerde, Kitabii't-Tevhid’in Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesinde bulunan Cambridge yazmasimn

fotokopisinden de yararlandik.

ii. Kitabii't-Te'vilat

Te vildtii ERli’s-Stinne ve Te'vildtii’l-Kur 'an olarak meghur olan bu eserin
asil ads, tespitlerimize gore Kitdbi't-Te 'vildt'ur., Zira Ebli Bekir Muhammed b.
Ahmed Alédiiddin es-Semerkandi, bu eserin ismiyle ilgili su bilgileri vermektedir:
“es-Seyh el-imam alemil’l-hiidd Ebi Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud
el-Maturidi (r.a.)’a nisbep edilen Kirdbii't-Te vildt, cok yiice ve ¢ok faydal bir

kitaptir. ........ Maturidi, tefsir ve tevil ayrimina giderek, tefsiri, Allah’in murad ettigi

Ebii’l-Yisr el-Pezdevi, bu konuda style demektedir: “Ebii Mansur’un Kitdbii't-Tevhid’ inde biraz
kapalihk ve konuyu gok uzatma ile birlikte tertibinde bazi zorluklar bulunmaktadir, Sayet bunlar
olmasayd: onunla yetinir, yeni bir eser yazmazdik”. Bkz. el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 3; en-
Nesefl, Tabswratu'l- Edille, 1/359; krs. Van Ess, Josef, “4bu Mansur Muhammad b. Muhammad b.
Mahmild al-Mdturidi as-Semargandi, Kitdb at-Tavhid”®, Oriens, 27-28 (1981); Ozervarl, M. Sait,
“The Authenticity of the Manuscript of Maturidi’s Kitdb al-Tawhid: A Re-examination”, islam
Arastirmalan Dergisi, Sayn:1, 1997.

¥ Bkz Yazicioglu, M. Sait, Mdturidi ve Nesefi've Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, Ankara 1988, 14,




manay1 kesin olarak bilmek; tevili de, Allah’1n muradinin ne oldugu konusunda kesin
hiitkiim vermeksizin muhtemel manalardan birini tercih etmek seklinde tammlamus;
ve bundan dolay: bu kitabini, tefsir olarak degil, Tevildt olarak isimlendirmistir.” *!
Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi ise Usili’d-Din adhi eserinde sunlan sdylemektedir: “Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat mezhebi {izere Tevhid ilminde zahid imam Ebl Mansur
Maturidi es-Semerkandi’nin bir kitabim gérdiim. Eb{i Mansur, Ehl-i Stinnet ve’l-
Cemaatin reislerindendi. Seyh imam babam, ceddi Z&hid Seyh Imam Abdiilkerim b.
Musa’dan naklen onun kerametlerini bana hikaye etmistir. Zira bizim ceddimiz
ashabimizin kitaplan ile Seyh imam Ebdi Mansur Maturidi’nin Kitdbiit-Tevhid ve
Kitdbi 't-Te *vilar’ ymun manalarm iyi 6grenmislerdi.” 2

Eserin 7Te’vildti’l-Kur’an olarak isimlendirilmesi, muhtemelen Ebii’l-Muin
en-Nesefi’nin  Tabswatii’l-Edille  adli  kitabinda bulunan su  ifadeden
kaynaklanmaktadir: “Ebll Mansur el-Maéturidi’nin Kur’an’in tevilleri konusundaki
tasnifi, egsiz bir kitaptir” =5

Eserin Te'vildti Ehli's-Sinnet olarak isimlendirilmesi de, muhtemelen
Maturidi’nin Ehl-i Siinnet’in imami olarak gorillmesinden dolayi, Ehi-i Sinnet’in
imami Mdturidi 'nin Te'vilat adli kitab: anlammda kullanmistir. Zira s6z konusu
eseri, Kétip Celebi Kegfu'z-Ziiniin adli kitabin bir vyerinde, “T7e’vildti'l-
Maturidiyyeti fi Beyan-i Usill-i Ehli’s-Siinneti ve Usili't-Tevhid” seklinde®®; diger
bir yerinde ise, “Te "vildtii Ehli’s-Siinnet” seklinde vermektedir™,

Métwrid’ nin Kitgbii't-Te'vilar adli eseri, Kitdbii't-Tevhid, Makdldt ve
Me 'hazii’s-Serdi " gibi bizzat kendisi tarafindan yazilmayip; talebelerinin hocalarinin

ders notlartm bir araya getirmelerinden olusmustur. Bu nedenle onun bu eseri

2 Alauddin es-Semerkandi, Ebii Bekir Muhammed b. Ahmed, Serhu Kitdbi't-Te 'vildt, Siilleymaniye Ktp.
Medine Boliimi, Nu:179, v.1b, 2a.

2 el-Pezdevi, Usili'd-Din, 3.

* Burada gegen ifade soyledir: “Kitabuh{i el-musanaf fi te’vilati’}-Kur’an kitdbiin 13 yiivazihi fi fennihi”
bkz. en-Nesefi, Ebi’l-Muin Meymun b. Muhammed, thk. ve ngr. Hiseyin Atay, Tabswrati'l-Edille,
Ankara 2004, 1/473; krs. en-Nesefi, Tabswra, $am 1990, 359,

* Katip Celebi, Kegfii '=-Zumin, 1/336.

# Katip Celebi, Kegfii'z-Zunin, 1/335; krs. el-Bagdadi, Ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin, V1/36; Eyyub
Ali, Akidetii’l-Islam, 260-272.




Kitdbii 't-Tevhid ten gok kolaydir®®. Ancak bu durum séz konusu eserin Maturidi’ye
ait olmadigim gdstermez. Zira ilk dénem kaynaklari onun Maturidi’ye ait oldugunu
agikca belirtmektedirler?’. Ayrica igindeki bilgi ve ifadeler ile diger 6nemli eseri olan
Kitdbii 't1-Tevhid*tekiler arasinda biiyiik paralellikler bulunmaktadir®®,

Kitdbii't-Te 'vildt, Kur’an’in basindan sonuna kadar biitiin ayetlerin sira ile ele
alinarak gerekli yerlerde konu ile ilgili dier ayetlere de yer verilerek Kur’an’in
biitiinhigii igerisinde yorumlanan ilk dirayet tefsiridir. Eserde lafzl mananm yam sira
olaylar ve hayatin gergekleri g6z oniinde bulundurularak tefekkiire ve sistematige
énem verilmistir. Bu agidan bu eser, kilasik tefsirlerden ayrilmaktadir®.

Maturidi tefsirinde, 6nce ayetlerin liigat anlam tizerinde durup konuyla ilgili
rivayetlere yer vermektedir. Sonra ayetlerle ilgili kendi dénemindeki kanaat ve
diistincelere, gesitli mezheplerin goriiglerine ve ehl-i te’vil olarak isimlendirdigi
alimlerin g¢esitli yorumlarina yer vermektedir. En sonunda ise, ortaya konan iddia ve
delilleri analiz ederek, onlarm kritigini yapip, itikadi ve fikhi degerlendirmelerde
bulunmaktadir. Maturidi'nin tefsirinde, ifadeler ve akil arasinda uyum ve sadelik
vardir. Ayrica ayetin ayetle tefsirine biyiik 6nem verilmistir’®,

Maturidi’nin tefsiri, pek g¢ok kisi tarafindan istinsah edilmis olup, halen ¢ogu
Istanbul’da olmak {iizere 40 adet yazma niishas1 bulunmaktadir. Bu niishalarin en
okunakli olanlarindan birisi, Silleymaniye Kitiiphanesi Topkapi Saray: Medine
Boliimii, No: 180°de kayitlh niishadir. Digerleri ise Hamidive ve Mihrigah
niishalaridir. Biz ¢ahsmamizda Medine Niishasim esas aldik®’. Bununla birlikte diger

iki niishadan ve Alduddin es-Semerkandi’nin serhinden yararlandik.

% Alauddin es-Semerkandi, Serhu Kitabi’t-Te’vilat, v 1b.

T el-Pezdevi, Usili’d-Din, 3; en-Nesefi, Tabsira, Sam 1990, 359.

® Krg. Ozdes Talip, Mdturidi’in Tefsir Anlayisi, Istanbul 2003, 54.

* Kirca, Celal, “Maturidi’nin Tefsir, Te’vil Anlayst ve Metodu”™, Ebit Mansur Semerkandi-Mdturidi
Kongresi, Kayseri 1986, Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip tarihi Enstitiisii Yayin no: 6 Kayseri
1990, 63; Krs. Ozdes, Talip, Mdturidi'in Tefsir Anlayisi, 74 vd.

% Genis bilgi igin bkz. Ozdes, Talip, Manuridi'in Tefsir Anlaytss, 77 vd.

*! Maturidi'nin tefsirinin ve gerhinin yazma niishalarinm fotokopilerini, Prof. Dr. Hiiseyin Atay hocamin
ozel kiitliphanesinden alip yararlandim. Bana kitiiphanesini agan ve zaman zaman yazmalann

okunmasina yardimei olan hocama katkilarindan dolay: tesekkiir ediyorum.




Maturidi’nin tefsirinin tamamy, Te vildti Ehli’s-Stunnet adiyla Fatima Yusuf
el- Hiyemi tarafindan Beyrut’ta 2004 yilinda 5 cilt olarak negredildi. Ayrica Prof. Dr.
Bekir Topaloghi ve Muhammed Arugi tarafindan ise Istanbul’da eserin ilk ciltleri
nesredilmis olup diger ciltlerinin tahkikine devam edilmektedir. Bu ¢alismamizda,
Tevildt basilmadan Once yazma niishalar, basildiktan sonra ise, kolaylik olmasi

amaciyla tamamu basilmig olan Beyrut baskisim esas aldik.

b. ilk Maturidilerin Eserleri

1. Kitibii’s-Sevadi’l-A‘zam:
Kitdbii's-Sevddi'l-A ‘zam, Samaniler ddneminde resmi makamlarn talebi

tizerine yazilmistir, Emir Ismail b. Ahmed (279-295/892-907), 290/902 yilinda,
Semerkant ve Buhara bagta olmak lizere Méverdiinnehir alimlerini toplayarak,
onlardan sapiklifin yayilmasim &nlemek i¢in, Siinni inancin esaslarimin tespit
edilmesini ister. Sonugta bu gorev Hanefl alim Hakim es-Semerkandi’ye verilir. O
da, es-Sevddii’'l-A zam ismiyle meshur olan bir eser yazar. Bunun {izerine toplanan
emir ve alimler bu eseri, tasdik edip devletin resmi ilmihali kabul ederler’?,
Kitabii's-Sevadi’l-A ‘zam o donemde Semerkant’ta bulunan Hanefilerin
goriislerini swalayan 62 maddeden ve o maddelerin serhinden meydana gelmektedir,
Eserin maddeleri, eg-Seyh Allame Ebii’l-Hasan Sirdciiddin Ali b. Osman el-Osi’ye
ait olan Emdli Risdlesi’ni, o maddelerin agiklandigy kisim ise, Aliyyii’l-Kéri’nin
Serhii’l-Emdl’sini andirmaktadir®. Eserde yer alan 62 madde, Ebdi Hanife’nin
fikirlerinin adeta maddeler halindeki Ozeti olup, onun, Hakim es-Semerkandi’ye
aidiyeti kesin gibidir’®. Serhinin ise, bagkasmna ait oldupu anlagiimaktadir®. Zira
serhte, iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar gseklinde tamimlanarak, kalp ile tasdik eden

bir kimsenin diliyle ikrar etmemesi durumunda kafir olacag ileri sﬁxﬁiﬁyor%,

32 Rutlu, Turklerin Islamlagma Sirecinde Miircie ve Tesirleri, 286°dan naklen, (Hakim es-Semerkandi,
Terciime-i Sevddi'l-A'zam, yay. Haz. Abdiilhayy Habibi, Tahran 1348, 17-19); krs. Madelung,
“Horasan ve Mdverdiinnehir 'de ilk Miircie”, 247.

** Bkz. Aliyyi')-Kéri, Serhu’l-Emali Ii Alivyi'I-Kdri, trz. ve yrz. 1-48.

* Kutlu, Teirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie, 286.

3 Kutlu, Terklerin Islamlagma Siirecinde Mircie, 285.

% Hakim es-Semerkandi, Kitdbii 's-Sevddi’l-A =am 26.
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Halbuki, tamaminin Hakim es-Semerkandi’ye ait oldugu bilinen Risdle fi’l-Jman adli
eserde, imamn kalb ile tasdik oldugu; dil ile ikrarin ise sadece ona delalet ettigi
belirtilmektedir’’. Ayrica Hakim es-Semerkandi’nin Maturidi’nin mezar tagina 6vgii
dolu sézler yazdirdig1 ve onu cok sevip saydig bilinmektedir™®, Eger stz konusu
serh, Hakim es-Semerkandi’ye ait olmug olsa idi, akil ve mantifa gore, eserde
Maveriinnehir alimleri sayilirken Maturidi’nin de mutlaka adi zikredilir idi. Soz
konusu béliimde Maturidi'nin hocalar1 Ebl Siilleyman el-Ciizcani, EbG Bekir el-
Ciizcani ve ogrencisi Ebli Ahmed el-lyAzi’nin adma yer verilmesine ragmen,
Maturidi’nin adina yer verilmemektedir®, Halbuki Hakim es-Semerkandi, bazi
kaynaklarda, Maturidi’nin ders arkadasi®®, bazi kaynaklarda ise talebesi olarak
gﬁsterilmektedir‘”. Bununla birlikte Méturidi, yasadig: donemin ileri gelen bir alimi
kabul edilmektedir”?. Diger taraftan Ebi’l-Muin en-Nesefi’, her iki alimden de
Gvgiiyle soz ederek, Hakim es-Semerkandi’nin te’vil ilmini iyi bildigini s6ylemesine
ragmen, Sevddii'l-A ’zam’1n agiklama kisminda miitesabih ayetlerin teviline siddetle
karsi ¢ikildify goriilmektedir®. Bundan dolayr aragtirmamizda, Hakim es-
Semerkandi’ye nispet edilen Kitdbii 's-Sevddi’'l-A 'zam'm 62 maddesini yazarin eseri,

serhini 1se bagkasina ait olarak kabul etik ve ona gére degerlendirme yaptik.

2. Riséletiin fi’l-lman

Hakim es-Semerkandi’ye ait olan iki sayfalik bu risalenin asil adi, Risdletiin
fi'l-Iman Ciiziin Minel Iman em La" olup, onun Sevddii’l-A'zam adli eserinin

sonunda Istanbul’da hicri 1288°de yayinlanmstir. Eserde, Sevddii 'I-A 'zam’da oldugu

%7 Hakim es-Semerkandi, Kitdbii 's-Sevddi'l-4 'zam 38.

* en-Nesefi, Tabsira, 1/358.

¥ Hakim es-Semerkandi, Kitdbii 's-Sevddi oA zam 32,

“® ibn. Yahya, v. 160b-161b.

" el-Kefevi, Mahmud b. Sitleyman, Keldibii A 'lami ‘I-dhydr, Stleymaniye Kip., Ayasofya, Nu. 3401, v.
130a; Leknevi, Ebit’l-Hasendt Muhammed b. Abdtilhay, e/-Fevdidii'I-Behiyye, Kahire 1324, 195, 220.

2 ibn Yahya, v. 160b-161b; en-Nesefl, Tabsira, 1/356,357.

¥ en-Nesefi, Tabsira, 1/360.

“ Burada miitesabihi tevil edenler, miibtedilikle suglanmaktadir. Yani Maturidi, isim verilmeden dolayh
olarak dislanmaktadir. Bkz. Hakim es-Semerkandi, Kirdbii 's-Sevddi'l-4 'zam 27

* Brockelman, Tdriku’l-Fdebi'l-Arabi, 111/268; Sezgin, Tdrilu 't-Tirdsi -Arabi, VIV, 44,
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gibi akli delillere yer verilmeyip, sadece nakli delillerle yetinilmesi bu risdlenin
Hakim es-Semerkandi’ye aidiyetini gili¢lendirmektedir. Eserde, Miircie’nin iman
nazariyesi olan imanmn kalp ile tasdik dil ile ikrar seklinde tanimlanmasi, amellerin
imandan cliz olmadify, imamn artma ve eksilme kabul etmedigi gibi hususlar
savunularak Harici ve Mutezile mezheplerinin ve Imam Safii’nin bu konudaki
goriisleri reddedilmektedir®,

3. el-Mesailii’l-Asri’l-Iyaziyye

Asru Mesdil min Asli’d-Din olarak ta bilinen bu eser, Méaturidi’nin ¢agdasi™®
Ebi Bekir el-Iydzi (361/971°de vefat etmistir)’ye*® ait olup, Muhammed b. Ibrahim
b. Anus el-Héasiri nin (6.500/1107) el-Havi fi'I-Fetdvd eseri i¢inde Mesdili'l-Asri’l-
Iyéziyye ismiyle, Ebii Seleme es-Semerkandi el-Babhubayrakassi (6.350/961 civari)
kanaliyla Muhammed b. Velid ez-Zahid es-Semerkandi (5./9. asir)’nin e/-Cdmi 'us-
Sagir eserinin icerisinde Hasiri’ye ulasmlstlrso,. Séz konusu eser, Sitkrii Ozen

tarafindan tahkik ve tetkik edilerek Tiirkgeye ¢evrilmigtir®.

4.Ciimel-ii Usiili’d-Din
Ciimel-ii Usiliddin, Maturidi’nin 6grencilerinden Eb& Ahmed el-Iyazi’nin

dgrencisi, Eb Seleme Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi’ye aiitir. Bu eser,

* Hakim es-Semerkandi, Risdle fi'I-iman, 38; krs. Kutlu, Tiirklerin Islamlagma Stirecinde Miircie, 287.

W el-Kuresi, 11/241; Leknevi, 156; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Mircie ve Tesivleri, 270; Krs.
Ozen Sikrii, “IV. (X.) Yizylda Maveriiinnehir'de Ehl-i Siinnet-Mutezile Micadelesi”, Islam
Arastirmalari Dergisi, say1 9, Istanbul 2003, 69.

* Ibn Yahya, v. 160b; Sem’ani, IX/ 104; Ozen, a.gm. 67.

** Eb{i Bekir el-lyizi’nin soyu, sahabenin ileri gelenlerinden Sa’d b. Ubade el-Enséri’ye dayanmakta
olup onun nesep silsilesi su sekildedir: EbQ Bekir Muhammed b. Ebi Nasr Ahmed b. Abbas b.
Hiiseyin (Hasan) b. Cebele b. Gilib b. Cabir b. Nevfel b. Iyaz b. Yahya b. Kays b. Sa’d b. Ubdde el-
Fnsari’ye dayanmaktadir. Bkz. Ibn Yahya, v. 160a-161b; en-Nesefi, Tabswra, 1/356, 357, 359;
Sem’ani, el~-Ensdb, IX/103; Kuregi, Cevdhiri'I-Mudiyye, 1/177;11/36.

*® Muhammed b. Jbrahim elu]{ﬁsir?, el-Hdvi fi’l-Fetdvd, Stileymaniye kip. Hekimoglu Ali Pasa, Nu: 402,
v. 251a-b.

SV Ozen, Sikait, 1V, (X) Vigulda Mdverdiinnehir'de Ehl-i Sinnet-Mutezile Miicadelesi, Islam
Aragtirmalari Dergisi, sayr 1X, Istanbul 2003
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Samani emiri Ismail b. Ahmed’in resmi talebi iizerine dinin temel prensiplerini
dgretmek amaciyla yazilmugtir>,

Kelam ve mezhepler konusunda mutlak fakih olan Ebl Seleme, Semerkant’ta
bulunan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in Onde gelen alimlerinden birisidir. Eserde,
Maturidi’nin goriisleri bityiik 6l¢tide Gzetlenmistir.

5. el-Esile ve'l-Ecvibe

el-Esile ve'l-Ecvibe, Maturldi’nin 6nde gelen 6grencisi Ebii’l-Hasan Ali b.
Said er-Rustugfeni’ye ait olup, Ibn Kemal Pagazide’nin Akdid adli kitabinin
icerisinde bulunmaktadir™.

Allah’a inanmayanlar i¢in mizan ve hasenatin olup olmayisi, Adem (a.s.)’1n
cennetten yeryiiziine indiriligi, seytamn cennetlik mi cehennemlik mi olusu, imanin
ata® veya kesbi olusu ile meleklerin sevap ve ceza alip almayacaklann konulan
hakkindaki sorulara Rustugfeni’nin fetvalar1 yer almaktadir®®. Ancak Ibn Kemal
Pasazade’nin eseri igerisindeki bu ilk varaktan sonra pelen kismin, yaz: sitili, igerigi

ve metodunun farklilifina bakilinca, Rustugfeni®ye ait olmadif) anlagilmaktadir™,

6. el-Feviid
el-Fevdid’in sadece bir kismu Ahmed b. Musa el-Kessi (8.550/1155)nin

Mecmu 'vw'lI-Havddis ve’n-Nevdzil adll kitabmn icinde yer almaktadir®’. Eserde, el-
Esile ve'l-Ecvibe’de oldu@u gibi, orug, namaz, iman, ahgverig, evlilik, bosanma,
ahlak gibi cesitli konularla ilgili Rustugfeni’nin verdigi fetvalar bulunmakidir.
Tespitlerimize gére el-Fevdid, Maturidi’nin admna ve goriiglerine yer veren ilk

eserdir. Eserde alt1 yerde Maturidi’ye atif yapilmaktadir. Bunlarin dordii dolayli

52 Klasik kelam konularmin hemen hepsini ihtiva eden bu eser, Ahmet Saim Kilavuz tarafindan tahkik ve
terciime edilmigtir. Genis bilgi i¢in bkz., EbQ Seleme, Ciimeldi Uséili 'd-Din, 7.

* fbn Yahya, v. 159b, 160a.

** Ibn Kemalpagsazade, Akdid, Siileymaniye Ktp. Molla Murad Bélimii, Nu: 1829, v. 154a.

% Rustugifeni, Ebi’l-Hasan Ali b. Said, Stleymaniye Ktp. Murad Molla, v.154a.

% Rustugfeni, a.g.e. v.154b.

7 Ahmed b. Musa el-Keggi, Mecmu'u’l-Havidis ve’n-Nevizil, Siileymaniye Ktp. Yeni Cami Nu: v.
285b- 317b.
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olarak Maturidi’nin goriigleriyle ilgilidir®®. Ikisi Méturid’ye dogrudan atiftir™.
Tespit edebildigimiz kadariyla, Méturidi’yi ilk defa dvenin ve onun goriislerini
benimseyip yayanin ve onu ilk defa otorite kabul edenin, Rustugfeni oldugunu ve
omun Fevdidi'nin Maturidi’den bahseden ilk Maturidi kaynak oldufunu
styleyebiliriz. Bu agidan el-Fevdid aragtirmada kullandifimz en dnemli kaynaklarin

birisidir.

7. Serhu Ciimel-i Usilli’d-Din
Serhu Ctimel-i Usiili’d-Din, Maturidi’nin hocalanindan eg-Sehid Eb{i Nasr

Ahmed b. Abbas el-fyazi (6.277/890)’ye on bes yil dgrencilik yapan Ibn Zekeriya
Yahya b. Ishak (IV/X. asir)’m oglu tarafindan yazilmus olup, tespit edebildigimiz
kadariyla bugiin bilinen tek niishas1 Siileymaniye Kiitliphanesinde bulunmaktadir®.
Ik 17 varaki eksik olmak iizere toplam 168 varaktan olugan bu eser,
Maturidi’nin &grencilerinden Eb& Ahmed el-lyazi’nin dgrencisi Ebfi Seleme es-
Semerkandi’nin  Cimelii  Usali’d-Din  adli  kitabin  serhidir®. Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehid Ali Paga bolamii 1648 numarada kayith olan eserin 18a-168b
varaklar arasinda bulunan Serhu Cimeli Usuli'd-Din metni, ilk defa, Ahmed Saim

Kilavuz tarafindan ortaya ¢ikanlarak tahkik ve terciime edilmig ve Tiirkge cevirinin

¥ Rustugfeni, el-Fevdid, v. 302a (Ve hukiye ani’s-Seyh el-imam Ebi Mansiir), v. 308a (Ve ani’s Seyhi’l-

59

60

61

imam Ebi Mansir), v. 315a (Ve hukiye es-Seyhu’l-islam Ebi Manstir rahmetullah), v. 317a (Kem4
yuhka ani’s-Seyh imami’l-Hiida Ebi Mansar rahmetullah).

Rustugfeni, Fevdid, v. 313b (Hazi lafzu eg-Seyh Ebi Mansir el-Maturidi), 317b ( eg-Seyh Ebi
Mansdr).

fbn Zekeriya Yahya b. Ishak, Serhu Ciimeli Usili'd-Din li Ebi Seleme es-Semerkandi, Stleymaniye
Kip., Sehid Ali Paga Nu:1648/11, v.161b-1632;, Ahmet Saim Kilavuz, bu eserin anonim oldugu
goriisiindedir. Krs. Ebii Seleme es-Semerkandi ve Akaid Risalesi, thk. Ahmet Saim Kilavuz, istanbul
1989, 5.5; ancak Anke Von Kuegelgen ile Ashirbek Miiminov, eserin miiellifinin EbQ Zekeriya Yahya
b. Ishak oldugunu savunmaktadir. Biz de bunun daha dogru oldupunu diigiinmekle birlikte, 56z
konusu isim her iki eserde de, Ibn Yahya olarak gegtigi igin biz de, bundan sonra bu eserin yazarini,
fbn Yahya; eseri ise, Serhu Ciimel olarak verecepiz. Krs. Anke Von Kuegelgen-Ashirbek Miiminov,
“Mdturidi Déneminde Semerkand Hahiyatgilar:”, imam Maturidi ve Maturidilik, Haz. Sénmez Kutlu,
260,

Bu eserin bir fotokopi niishasi, Prof. Dr. Stnmez Kuthu’nun dzel kiitfiphanesinde bulunmaktadir. Biz

cahsmamzda bu fotokopi nitshayr kullandik. Bu imkan: bize veren hocama tegekkiirterimi arz ederim.
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Onsoziinde icerigi hakkinda kisa bilgi verilmigtiréza Ayrnica, Sénmez Kutlu tarafindan
“Maturidi Kiiltir Cevresiyle Ilgili Yazmalar”arasinda gosterilen® bu eser, yine,
Anke Von Kuegelgen ile Ashirbek Miiminov'un birlikte yazdiklar: “Mdruridi
Déneminde Semerkand Hahiyatgilar: (4./10 Asir)” baghkli makalede, Maturidi ve
mezhebi konusunda, ilk ve en 6nemli bilgiyi veren eser olarak tamitilmaktadir®.
Eserde, basta Maturidi olmak iizere, Ebli Bekir el-lyazi, Hakim es-
Semerkandi, Eb Ahmed el-lyazi, Ebii Bekir el-Varrak, Eb( Seleme, Rustugfeni gibi
Maturidinin ¢agdas, yasadify dénemde ileri ¢ikmis Maturidinin ¢agdaslan, hocalan
ve talebeleri olan énemli kisilerden s6z edilmektedir. Bu bakimindan, Maturidinin
hayati, sahsiyeti, hocasi, talebeleri ve goriisleri hakkinda son derece agik ve net
" bilgiler veren bu eser, Méturidi kaynaklarin en eski ilk yazili metni kabul edilebilir.
Bu itibarla Maturidi ve goriisleri hakkmda en eski ve en énemli bilgileri Ibn
Yahya’nmn bu eserinde bulacagimizi digiinmekieyiz. Bu bakimdan bu eser,

aragtirmamizin en 6nemli ve en yeni kaynaklanindan birini tegkil etmektedir.

8. Serhu Fikhi’l-Ekber
Eb Hanife’ye ait olan Fikhu'l-Ekber, degisik zamanlarda, gesitli alimler

tarafindan serh edilmigtir. Biz bunlardan sadece konumuzla ilgili olan Eb{i’l-Leys es-
Semerkandi’nin serhini inceliyecegiz. Fikhu'l-Ekber, aslinda bizzat Ebly Hanife
tarafindan yazilmamis olup daha sonra &grencisi Eb{i Mutl el-Belhi tarafindan
hocasinin gorislerinin soru cevap seklinde telif edilmistir®. Degisik zaman ve
kimseler tarafindan serh edilen bu eserin en meshur serhlerinden birisi, Ebii’l-Leys
es-Semerkandi’ye ait olamdir®®. 1321/1903’de Haydarabad ve 1325/1907°de
Kahire’de nesredilen Serhu 'I-Fikhi'I-Ekber, aslinda Ebii’l-Leys es-Semerkandi’ye ait
olmasina ragmen, bazi nushalarda bu serh, yanhshkla EbG Mansur el-Méaturidi’ye
nispet edilmistir. Ancak bu dogru degildir. Ciinkdi, bu serh’te Maturidi déneminde

& Kilavuz, Eba Seleme es-Semerkandi ve Akaid Risalesi, 22-26.

@ Kutly, “Ebii Mansur el-Mdturidi ve Kiltiir Cevresiyle llgili Biblivografya™ , 401.

® Anke Von Kuegelgen-Ashirbek Miuminov, “Mdturidi Déneminde Semerkand Hahivatgilar:
(4.710.Aswr)”, 259-262.

e Bagdadi, Usali’'d-Din, 308; isferdini, er-Tebsir, 171; Kuresi, 11/265; Leknevi, 68.

& Kutlu, Tiirklerin Istamlagsma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 13.
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heniiz tesekkiil etmemis olan Es’arilikten soz edilmektedir®. Ayrica Mismdaki
niishalarda bu serhin Ebii’l-Leys’e ait oldugu agikca yazihidir®,

Ebi’l-Leys es-Semerkandi'nin Serhu Fikhi'l-Ekber’inde baska, Kitdbu
Mukadime-i Ebi’l-Leysi’s-Semerkandi, Kitabu't- Tefsir ve Serhu Fikhi’l-Ekber ve
Bostani'I-Arifin gibi eserlerinden de yararlandik®. Ancak Ebil-Leys’in eserleri
icerisinde Méturidi'nin ad: sadece Serhu Fikhi'l-Ekber’de gegmekiedir. Bu nedenle
arastirmamizda, Ebii’}-Leys es-Semerkandi’nin s6z konusu serhini esas alidik ve
daha ¢ok onu kullandik. Bununla birilikte, onun difer eserlerini de karsilastirmals

olarak kullanmaya calistik.

9. Ehl-i Siinnet Akaidi
Ehl-i Stinnet Akdidi, Maturidi’nin 6grencilerinden Abdulkerim el-Pezdevi’nin

torunlarindan Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi’ye (421/1027-493/1099) aittir. Fahru’l-Islam
Ali el-Pezdevi’nin kardesi olan Muhammed Pezdevi, ilk tahsilini babasindan alarak,
dedesinin hocas1 olan Méaturidi’nin Kitabut-Tevhid ve Te vildti'l-Kur'an gibi baz
eserlerini inceledi ve dedesi kanaliyla Maturidi’yi tamdi. 481/1088°de baglayarak bir
miiddet Semerkand’da kadilik gorevinde de bulunan’® Pezdevi, bir ¢ok eser vermis
ve talebe yetistirmistir. Oprencileinin en meshuru, Akdidii’n-Nesefiyye 'nin yazar
Necmii’ddin en-Nesefi (460/1078-537/1142)°dir"",

Pezdevi, bu eserinde, en ¢ok Ebli Hanife’nin ikinci sirada da Imam
Maturidi’nin ismini ve gorigiinii zikretmektedir”, O, burada, cesitli sifatlarla ovdiigi

Muéturidi’yi Ehl-i Siinnet ve’l-Cemdat’in reislerinden birisi olarak kabul etmekte ve

7 Ebi'l-Leys es-Semerkandi, Serfu Fikhu 'I-Ekber, Haydarabad 1321, 15.

% Daru’l-Kitibi’}-Misriyye, Mecmua No: 64, v. 24; Mecmua Neo: 215, V. 1, Bkz. Kutlu, Thrklerin
Islamiagma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 13.

% Ebi'l-Leys es-Semerkandi, Kitdbu Mukadime-i Ebi'l-Leysi's-Semerkandi, Erzurum 1987, v. 44b;
Kitdbu't- Tefsir, 1114266 vd, WW/1T7; Serhu Fikin'l-Ekber, 7; Bostani'l-Arifin, 182; Krs. Ebii’-Leys,
Behcetit'I-Ulim fi Serhi Beydnii Akideti'I-Usid, Brt. Mus. No: 871, v. 18a vd.

™ es-Sem’ani, 78.

™! Genig bilgi igin bkz. Goleik Serafeddin, ERli Sinnet Akaidi, Mukaddime, X1-XVI.

™ Ebii Hanife’nin isminin gegtigi yerler igin bkz. El-Pezdevi, 5, 63, 71, 77, 101, 166, 218, 219, 222, 252,
273, 282,295, 299, 303, 304, 332, 336, 366, 367; Mituridi'nin adinin gectigi yerler igin bkz. 3, 50,
531, 101, 123, 175, 293, 295, 299, 305, 347. (Pezdevi 3. sayfada tam dért defa Maturidi’den
bahsetmektedir).
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Ehl-i Siinnet’in anlayisim, Maturidi’nin goriigleri dogrultusunda agiklamaktadir.
Aym zamanda Ehl-i Stinnet’in diger imamu kabul ettifi Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’yi
acikca elestirmektedir’®. Ayrica, Pezdevi, bir miiddet Semerkant’ta ksadilk
yapmustir. Bu bakimdan Pezdevi’nin bu eseri, Maturidi’nin fikirlerinin toplumda

tezahiir etigi ve yayildig) donemin 6nemli ilk eseri kabul edilebilir.

10. Tabsiratii’l-Edille
Tabswat'l-Edille fi Usidi’d-Din ald Tarikdti'l-Imam Ebi Mansur el-

Maturidi’™ olarak ta bilinen bu bu kitap, Ebi’}-Muin en-Nesefi (508/1115)’ye ait
olup, Maturidi’nin Kitdbii t-Tevhid’inden sonra Maturidi mezhebinin en Gnemli
kaynag olarak gérﬁlmektedir”“ Onun bundan bagka giiniimiize kadar ulasmig olan
Bahru'l-Keldam ve et-Temhid li Kavdidi't-Tevhid adl1 iki eseri daha bulunmaktadir.
Bunlardan Bahru'l-Keldm, fasillar seklinde diizenlenmis olup giris kisminda tevhid
ve iman gibi kavramlann tamim ve bilgi hakkindaki gorislere ver verilmektedir.
Diger bolumlerde ise, kelam konulari 1ile ¢esitli mezheplerin goriisleri
incelenmektedir’®, er-Temhid, onun Tabsira adl eserinin bir dzeti gibidir’ .
Eb’]-Muin Nesefl, Tabswratii’'l-Edille adh eserinde, Maturidi’nin Kitdbii't-
Tevhid, Te vildti'l-Kur 'an, Kitdbu'lI-Makdldt ve Me hazii’s-Seria’ gibi eserlerinden
nakiller yapmaktadir. Buralarda gegen ifadelere bakildifinda, onun, Méturidi’nin
biitlin eserlerini veya en azindan en dnemlilerini goriip, inceledigi anlasilmaktadir,

Nesefl, bu eserinde, Maturidi’nin temel goriislerini genis bir sekilde ale almis ve

 el-Pezdevi’ye gore, Egari’nin en hatal) goriisii, tekvin ‘e dair olamdir. Bkz. el-Pezdevi, 101.

™ Salame, Claude, Tabswrati’'l-Edile fi Usiili'd-Din alé Tarikati'l-imam Ebi Mansur el-Mdturidi,
Mukaddimesi, Dimegk 1993, 10-12,

¥ Bkz. Atay, Hiiseyin, Tabsirati'l-Edille fi Usali'd-Din Mukaddimesi, 13-61; Huleyf, Fethullah,
Kitdbii 't-Tevhid Mukaddimesi, 5, Ebii’l-Muin en-Nesefi ve Tabsiratii'I-Edille adl eseri hakkinda daha
genis bilgi igin bkz., Yazicioplu, M. Sait, Mduwridi ve Nesefi've Gore Insan Hiirriyeti Kavrami,
Ankara 1988, 18-24.

™ Daha genis bilgi icin bkz, Atay, Hiseyin, Tabsirati'l-Edille fi Usili'd-Din, Mukaddime, 12 vd;
Yavuz, Yusuf Sevki, Bahri'l-Keldm, DIA. 1V/516; Yazicioglu, Mdturidi ve Nesefi'ye Gore Insan
Hiirriyeti Kavrami, 21.

" Yazicioglu, Mdturidi ve Nesefi've Gore insan Hirriveti Kavrami, 21; EbG’l-Muin en-Nesefi, ef-
Temhid’in 3 yerinde Mituridi’'den bahsetmekte birlikte, ayni hususlara Fabswira adli eserinde genis
sekilde yer verdifini ifade etmektedir. Bu sebeple bu eserin ayr olarak ele ahnmasina gerek

duymadik. Yazicioflu, Mdturidi ve Nesefi 'ye Gére insan Hiirriveti Kavranu, 21.
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onlar: savunmugtur. Tespit edebildigimiz kadanyla, Matwidi’ye en cok atifta
bulunarak onun hemen hemen biitiin goriislerini benimseyip, savunan ilk kigi, Eb’]-
Muin Nesefi’dir. Biitiin bunlardan dolayr Tabsiratii'I-Edille, Maturidi’den ve onun
goriiglerinden bahseden en hacimli ve muhteval: ilk eserdir. Bu bakimdan bu eser,

aragtirmamizda kullandifimiz en énemli kaynaklardan birisidir.

11. Serhu Te’vilati’l Kur’an
Serhu Te vilati’l-Kur 'an, Ebi’] Muin en-Nesefl’nin ileri gelen talebelerinden

Alauddin Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi (539/1144)’ye aittir’®,
Aladuddin es-Semerkandi, Serhu’it-Te'vildtii’'l-Kur'an adli  eserinin girisinde,
Maturidi’ye nispet edilen Kitdbii't-Te vildrmn usili’t-tevhid konusunda Ehli’s-
Siinnet ve’l-Cemaéat mezhebinin, usiil-ii fikih ve fiiri-u fikih konularinda Eb(i Hanife
ve ashabimn benimsedigi mezhebin Kur’an’a uypunlugunu beyan eden muazzam bir
kitap oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte o, bu kitapta da bazi ifadelerinin
kisaltilmaya bazilarimn da agiklanmaya muhtag oldufunu stylemektedir. Bu sebeple
o0, Tevildr’mm daha kolay anlasilmas: maksadiyla diizenli bir sekilde serh ettigini
ifade etmektedir’. Serh incelendifinde tespit edebildifimiz kadar, Maturidi’nin
gorlislerinin daha dogru ve daha kolay anlagilmasina yardim etmektedir. Mesela
Alduddin es-Semerkand?’nin, gerhin basinda, Méaturidi’nin Te vildr inda zikrettigi
tefsir tevil aynmim aynen benimseyip onun goriistind agiklayarak savundugu
goriilmektedir®™®, Bu bakimdan bu serhin Méaturidi’nin goriislerinin anlagilmasina

biiyiik dl¢iide katki saglayacagin diigiinmekteyiz.

™ Bu eser, Ebi’l-Muin en-Nesefi’den Maturidi’nin Te'vildrim bastan sona okuyan Alduddin es-
Semerkandi’nin hocasinin yaptifii agiklamalarindan da istifade ederek serh ettii bir eserdir. Bkz.
Alduddin es-Semerkandi, Serfiv Te 'vildti'l-Kur ‘an, Silleymanive Ktp, Medine Bél, Nu: 179, v.1b; bu
serh hakkmda daha genis bilgi igin bkz, Topaloglu, Kitdbii 't-Tevhid Terciimesi, XXX vd.

™ Alduddin es-Semerkandi, Serbit’'t-Te 'vildt, v.1b,

¥ Alauddin es-Semerkandi, burada Hz. Peygamberin “Kur’an’1 kendi reyiyle tefsir eden cehermemdeki
yerine hazirlansin™ hadisini zikrettikten sonra Misliimaniann itk dénemden itibaren Kur’am daha iyi
anlamak igin bazi ayetleri yorumladiklanm stylemektedir. Bagka bir ifadeyle sz konusu hadis ile
uygulamanin birbiriyle celigtifini ifade etmektedir. O, bu celigkiden kurtulmak i¢in gesithi ¢dziimler
ilert siirmekie ve bunlann en dnemlisinin Méaturidinin giriisti olan tefsir levil aynmina gidilmesi
oldugunu genigce anlatmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Aliuddin es-Semerkandi, Serfui't-Te 'vildt, v. 1b
vd; Krs, Méturidi, Te vildei'l-Kur'an, 1/1.
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12. Mizinii’l-Usiil fi Netaici’l Ukiil

Mizanu'I-Usil fi Netdici’l Ukil, Alduddin EbQ Bekir Muhammed b. Ahmed
es-Semerkandi (539/1144)nmin bagka bir eseridir. O, Méturidi’nin Usll-ii Fikih
anlayigin canlandirmak icin yazdifim belirttigigl bu eserinde, Maturidi’yi, 6vmekte

"82 olarak gostermektedir. Bu bakimdan bu eser,

ve onu “Ehl-i Slinnetin reisi
Maturidi’nin meshur oldugu ve onun fikirlerinin yayildig1 dénemin eseri sayilabilir.
Arastirmamizda temel kaynak olarak Maturidi’nin  Kitdbu't-Tevhid ve
Kitdbii't-Te vildr eserlerini ve onun Ofrencileri ile onlann takpeilerinin eserlerini
esas aldik. Bununla birlikte, bu kaynaklarda elde ettigimiz bilgilerin daha iyi
anlagilmasi maksadiyla yer yer islam Mezhepler Tarihinin Makdldni’I-Islamiyyin ve
el-Milel ve'n-Nihal gibi diger temel kaynaklarimi da kullanmaya gayret gosterdik.
Ayrica Maturidi’nin ve Maturidilik mezhebinin tarihi siirecinin aydinlatilmasi

amaciyla gerekli biyografik ve tarihi eserlerden de yararlandik.

2. Cagdas Arastirmalar
Son yillarda Maéturidi ve Maturidilik haklanda Onemli ¢aligmalar

yapilmaktadir. Erciyes Universitesince diizenlenen bir kongreye sunulan tebliglerden
olusan kitap, ililkemizde Maturidi ve Maturidiligi anlamaya yonelik ilk ciddi
tesebbiistiir®. Bundan sonra konuyla ilgili ¢alismalar giintimiize kadar artarak devam
etmigtir. Bu konuda Tirkiye’de yapilan bazi ¢alismalari yaymn tarihlerine gére su
sekilde siralayabiliriz: Irdde Hirriveti ve Imdm Mdaturidi®, Maturidi ve Nesefi'ye

Gére Insan Hirriyeti Kavrami®, Imdm Ebiy Mansir el-Mdturidi ve Te vildtu'l-

8 Alaeddin es-Semerkandi, Mizdna I-Usiil, 4, 5; krs. Ozen, Mdturidi'nin Fikih Usali, 78-80.

2 Alauddin es-Semerkandi, Mizdmi'I-Usil, 3.

® Burada sunulan tebligler daha sonra kitap haline petirilmigtir. Bkz. Ebit Mansar Semerkandi-
Maturidi Kongresi, Kayseri 1986, Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii Yaymn
no: 6 Kayseri 1990.

" Yeprem, M. Saim, frdde Hiirriveti ve Imdm Maturidi, stanbul 1984,

¥ Yazicioplu, M. Sait, Mdturidi ve Nesefi 've Gore Insan Hirriyeti Kavrami, Ankara 1988.
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Kur'an’daki Tefsir Metodu®, Mdéturidi’de Giinah Problemi®’, Mdturidi’de Dini
Cogulculuk® Turklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri®™, Ebii Mansir el-
Marridi'nin Fikah Usiiliniin Yeniden fn§a3190, Maturidilikte Hadis Kiltiird®,
Kitabi 't-Tevhid Terciimesi”, Imam Méwridi ve Maturidilit™, Ebii Mansir el-
Maturidi ve Tevildtu'l-Kur’an'dan Terciimeler”™ ve Méturidi'nin Mutezile’ye
Bakz§19 g

Yabanci aragtirmacilar da konuyla ilgi énemli ¢alismalar yapmislardua. Bu
¢aligmalardan bazilan sunlardir: The Spread of Maturidism and Turks®, The
Problem of Maturidi®’
The Westward Migration of Hanafi Scholars from Central Asia in the 11 to 13

, al-Maturidi und Die Siinnitische Theologie in Semerkand® g

Cennturies’ ve el-Mdatridiyye'®.

% imamoglu, M. Ragp, Jmdm Ebi Mansir el-Mdturidi ve Te'vilétu'l-Kur 'an'daki Tefsir Metodu,
Ankara 1991,

8 Bebek, Adil, Mdturidi'de Giinah Problemi, istanbul 1998.

% Ozcan, Hanifi, Mdturidi'de Dini Cogulculuk, istanbul 1999,

¥ Kutlu, Sénmez, Tirklerin islamlagma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2000

% Ozen, Siikrii, Ebi Mansir el-Mdturidi'nin Fiah Usalini Yeniden Ingasi, Istanbul 2001,
(Basiimamis Dogentlik Tezi).

' Kahraman, Hiiseyin, Maturidilikte Hadis Kiiltiiri, Bursa 2001,

% Topaloglu, Bekir, Kitdbii 't-Tevhid Terciimesi, Ankara 2002.

% Kutlu, Sonmez, imam Mdturidi ve Maturidilik, Ankara 2003.

> Topaloglu, Bekir, Ebit Mansir el-Mdturidi ve Te 'vilati'I-Kur 'an'dan Terciimeler, Istanbul 2003.

% Kocoplu, Kiyasettin, Mdturidi nin Mutezile 've Balgt, Ankara 2005, (Basimanns Doktora Tezi).

% Madelung, F. Wilferd, The Spread of Mdturidism and Turks, Religious Schools and Sects in
Medieval Early Islam, London 1985, 109-168. (Bu makale Muazffer Tan tarafindan Tiirkceye
cevrilip Mdturidi ve Maturidlik adh kitabin icerisinde (305-383 sayfalan arasinda), “Maturidiligin
Yayihs ve Tiirkler” baghg: altinda yaymlanmigtir,

7 Watt, W. Montgomery, The Problem of Maturidi, gev. Tbrahim Hakk Inal, (Mdrturidi ve Maturidlik
adli kitabin igerisinde 149-154 sayfalari arasinda).

% Ulrich, Rudolph, al-Maturidi und Die Stinnitische Theologie in Semerkand, Leiden-New York-Kéln
1997.

* Wilferd, Madelung, “The Westward Migration of Hanafi Scholars from Central Asia in the 11 to 13
Cennturies ", (fmam Mdturidi ve Maturidilik kitabi icerisinde) 433-446.

1% el-Hazeli, el-Ahmed b. Avdullah, e/-Mdtwridiyye, Riyad 1421/2000.
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Aragtirmamizda konuyla ilgili yerli ve yabanci ¢aligmalarin tamamindan
yararlanmaya ¢aligtik. Cahsmamiz esnasinda Maturidi’nin Kitdbi 1-Tevhid’in
yeniden tahkik ve terctime edilip basilmas: ve Tevildti Ehli’s-Siinnet’in
negredilmesi igimizi kolaylastirmigtir. Ayrica aragtirmamizin bityiik bir boliimiinii
yazarken Imam Méridi ve Maturidilik’”; Maturidi’nin fakihligi konusunu
yazarken, Ebii Mansir el-Mdaturidi'nin Filah Ustliini Yeniden fnmszm‘?; tefsir
anlayisini yazarken, Maturidi 'nin T@ﬂs*irAnlqyzszi %5 adl eserlerin cahsmamiza dnemli
katkis1 olmusgtur.

Maturidi ve Maturidilik mezhebi hakkinda en kapsamli eser, S&nmez
Kuthu’nun editdrliiiinde hazirlanan fmam Maturids ve Maturidilik adli eserdir'®. Bu
eserde yurt i¢cinde ve yurt disinda sahasinda uzmanlagnus énemli kisilerin makaleleri
konuyu epeyce aydinlatmaktadir. Fakat bununla birlikte bu eserde de, Maturidi’nin
fikirlerinin kendisinden sonra nasil algilandip1, Maturidiligin Semerkant’ta nasil
olustugu hakkinda bityiik bilgi boslugu bulunmaktadir. Bu boglugu doldurmak igin
ilk ddéneme ait Maturidi mezhebi mensuplarina ait eserlerden hareketle ve yeni
aragtumalardan da yararlanarak Maturidi kaynaklarda Maturidi ve Maturidiligi

inceleyecegiz.

C. MATURIDI’NIN YASADIGI DONEME MEZHEPLER TARIHI
ACISINDAN GENEL BIR BAKIS

Ebi Mansur el-Maturidi, Samaniler déneminde (261/875-389/999)
Semerkant’ta yasamigtir' . Maturidi’nin  yasadify dénem, huzur ve siikun
bakimindan iki kisma aynlabilir. Bunlardan birincisi, huzur ve siikunun hakim
oldugu dénem olup, bu stire, III/IX. asnn ikinci yarisim kapsamaktadir. Nitekim

kaynaklarda Semerkant, IV/X asrin baglarina kadar uzun stire huzur ve siknun

™ Kutlu, Sonmez, Imam Mdturidi ve Maturidilik, Ankara 2003.

12 Bzen, Sitkrii, Ebfi Mansiir el-Mdturidi'nin Fikih Usiliinit Yeniden Ingasy, lIstanbul 2001,
{Basilmamis Dogentlik Tezi).

95 Ozdes, Talip, Maturidi‘nin Tefsir Anlaysg, istanbul 2003,

" Kutlu, Sonmez, Jmam Mdturidi ve Maturidilik, Ankara 2003.

1% o)-Hudari, Muhammed, Muhddardtii Tarihi'l-Umemi’l-islamiyye ed-Devietii'l-Abbdsiyye, 311.
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106 Hatta o dbnemde,

hakim oldugu bir ilim merkezi olarak gosterilmektedir
Semerkant ve Buhara, ilim, kiiltiir ve sanatta, hilafet merkezi olan Bagdat’: gbigede
birakmist'”’, Zira o zaman Semerkant’ta, istikrarlh ve giivenli bir ydnetim
bulunmaktayd:ws. Her tiirlii ilmi ve ticari girisimler deviet tarafindan tesvik edilip
desteklendiginden dolayi, ekonomi, askeri ve ilmi alanda &nemli gelismeler
kaydedildi. Bunun sonucunda degigik diistince ekolleri ortaya ¢ikti ve birbirleri

1% Nitekim o donemde Semerkant, Manheizm/Seneviye’nin

HY

arasinda rekabet bagladi
riyaset merkezi ve resmi toplantilarmm yapildig: bir sehir idi'™ ve aym zamnda
orada Mutezile ve Kerrdmi'lerin ders okuttuklari on yedi tane medresesi
bulunmaktaydi. Maturidi ve Hakim es-Semerkandl gibi Hanefi alimler de ¢esitli
efitim kurumlarinda ders okutuyorlardi. Sehirde farkli anlayisa sahip alimler zaman
zaman bir araya gelirler ve aralarinda ilmi tartismalar yaparlardi. Bu tartigmalarda
bazen bir taraf bazen da difer taraf {istiin ¢ikardi. Yapilan en son tartigmada,
Maturidi’nin  Siilere iistiin gelmesiyle, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat mezhebi bolgede
hakim duruma gelmigtir'!'.

Zamanin ve sartlanin elverigli oldugu ve rekabet ortaminda iyi bir 8grenim
géren Maturidi, akilci, aragtirmaci ve sorgulayict kimligiyle 6grenciliginden itibaren
Semerkant alimleri arasinda 6ne ¢ikmig ve kendisini kabul ettirmistir. Tartismada
kazandifz giiven ve ustiin cabasiyla, Ebd Hanife’'nin goriislerini Semerkant’ta
sistemlestirmis ve yaymaya ¢alhismigtir.

Maturidi’nin yagadifi dénemin ikinci kismina, birinei kismun aksine kargasa
ve kaos hakim olmustur. Bu siire IV/X. asrin neredeyse tamamini kapsamaktadir.
IV/X. asnin bagmnda, Samaniler, bir taraftan Batini ve Karmati hareketlerle ugrasmak

zorunda kalmis, diger taraftan ise, aym tarihlerde kurulan Sii Fatimi ve Biiveyhi

19 fbni’-Esir, VII/279; Aydinh, Osman, Semerkant Tarihi, 298.

"7 Philip K. Hitti, Siyvasi ve Kiltirel Islam Tarihi, cev. Salih Tug, Istanbul 1995, 111/727.

1% Makdisi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi bekir, Ahsenii’-Tekdsim fi Ma rifeti’l-Ekdim, London 1909,
380; Ibn Hallikan, Ebii’}-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir, nsr. Muhammed Muhyiddin
Abdtithamid, Pefeydtit'-A "ydn ve Enbdii Enbdi’z-Zamdn, Kahire 1317-21. 1V, 245,

1 Makdisi, 380; Ibn Hallikan, I'v/245.

W bnii'n-Nedim, 402.

"' Nesefi, el-Kand fi Zikri Ulemd-i Semerkand, adh eserin meveut baskilarinda eksik olan bélim igin

bkz. Barthold, Vasilty Vilidimiroig, Turkestan v epoxu Mongolskoge Nagestviva, Petersburg 1898, 50
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devletlerinin styasi baskis: altinda kalmigtir. Ayrica taht kavgalan da bunda énemli
rol oynamgtir. Nitekim Emir Ismail b. Ahmet’ten sonra basa gegen Ahmed b. Ismail
(301/913) yilinda Tiirk askerleri tarafindan $ldiiriiliince yerine oghu Ebii’l-Hasan II.
Nasr b. Ahmed getirildi''2. 1. Nasr heniiz sekiz yaginda oldugu igin Buhara diginda
yagayan biitiin halk Samanilerin en yaghs: olan Semerkant valisi Ishak b. Ahmet’in
basa gegmesini istiyordu. Ishak da bundan yararlanarak Samani emiri olmak istedi,
Nasr’a karg1 savagti. Samani vezirl EbG Abdillah Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Ceyhéni ve ordu II. Nasr’i destekledigi i¢in Ishak basansiz oldu''.
Semerkant’ta, bu hadiseden bagka, 310/922°de, 318/930°da, 331/942’de, 335/946’da
ve 380/990°dan sonra irili ufakh pek ¢ok olay olmugtur' ',

Fatimi devletinin ortaya c¢ikmasiyla, Fatiml d4ileri Horasan ve
Maveratinnehir’de Sii propogandasi gogald: ve bunun sonucunda $Sii fikirler bolgede
yayllmaya basladi. Bu durumu Nizdmiil Miilk bu durumu séyle tasvir etmektedir:
Horasan’a gelen dailer 6nce emir Hiiseyin b. Ali el-Mervezi ve daha sonra Rey emiri
Ahmed b. Ali Batini mezhebini kabul ettirdiler. Hiiseyin el-Mervezi 6lecegi zaman
kendinden sonra mezhebin liderlifine Muhammed b. Ahmed Nahgebi’yi getirdi ve
ona Horasan’da yerine bir vekil birakip Buhara ve Semerkant’a gitmesini vasiyet etti
ve su sekilde akil verdi: “Biraktigin naip, bulundugu yerde halki bu mezhebe davet
etmeye calismahdir. Isinin giiclenmesi igin horasan emiri ayanindan Nasr b.
Ahmed’in ve devlet bilyiiklerinin mezhebini kabul etmelrini saglamlisin”. Hiiseyin
el-Mervezi ¢liilnce Muhammed Nahgebi Buhara’va geldi ve halki 6nce Sii mezhebine
daha sonra da Batinilie ¢ekmeye baslad:. Saraydan ve emirin yakinlarindan pek ¢ok
onemli kigi Batini oldu. En sonunda Samani emiri Nasr b. Ahmet te Batini
mezhebine girdi. Muhammed Nahsebi’nin niifuzu o kadar artti ki, bir giin Nasr’a
vezir el-Ceyhani’nin'"” tutuklamip oldiriilmesi gerektigini sdyleyince, her dedigi gibi
bu da yerine getirildi. Bundan cesaret alan Nahsebi, Batinilik propogandasim agiktan

yapmaya bagladi. Bu durum, Tiirklerin, komutanlarin, ordunun alim ve kadilann

*'? Taberi, X/147; ibnit’l-Esir, VII/77.

" Tbnir)-Esir, VIII/78, 80.

" {bni')-Esir, VIII/78, 80, 133, 134, 208-212, 403,404; genis bilgi icin bkz. Aydinl, Osman, Semerkant
Tarihi, 308-311; kry. Kurt, Hasan, Orta Asya 'mmn Islamlasma Sireci, Ankara 1998.

13 el-Ceyhani, senevilikle suglanmaktadir. Bkz. ibn Nedim, el-Fihrist, 138; Barthold, V.V. Mogol
fstitasina Kadar Thrkistan, Ankara 1990, 264.
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zoruna gitti. Durumun gittikge kotitye gitmesi {izerine sehir ve kasabalarin alim ve
kadilar1  toplanarak ordu komutammna c¢iktilar ve ona “Miislimanhfin
Maveralinnehir’de harap oldugunu bilmis ol, bu adam miisveddesi Mazdeki Nahgebi
padigalu bastan ¢ikarip, Karmati yapti. Halki yolundan gevirdi. Isi o kadar ileri
gotiirdii ki, artik agik¢a Karmati mezhebine davet ediyor. Biz bunun karsisinda sessiz
kalamayiz dediler” dediler. Komutan onlarla aym diistincede oldugunu; fakat sabirh
ve sakin olunmas1 gerektifini stéyledi. Ordu komutan: emire gikip bazi girisimlerde
bulundu, fakat basarisiz olup 6ldiiriildii.

Nuh b. Nasr babasmin yerine gegtikten sonra onu yakalatip hapse atii
Emirlere ve askerlere sunu sdyledi: “Babam dogru yoldan saptifi icin cezasim
bulacak. Aranmizdaki birlik babanun tahta ¢iktign ilk giin gibi olmali. Gaza da kafir de
burada, kalkin Maveraiinnehir ¢cok karist1 gaza edelim. Karmati mezhebinde olanlarin
hepsini dldiirerek gazi olalim. Yiizlimiizli agirtalim. Karmatilerin mal ve miilklerinin
hepsi sizindir, gidip alalim... Sizden Muhammed Karmatiyi getirmenizi istiyorum.
Onun da, babamm meclis arkadaglannin da simdi baglannm  vurduracagim.”
Nizamiilmiilkiin anlattiina gore hemen gidip Muhammed Nahsebiyi getirdiler ve
gldurdiiler. Eb( Mansur Cagani ve Egab gibi Batini olan gérevlileri katlettiler. Hep
beraber sehre dagildilar ve Karmatilerin mallarini yagmaladilar ve hepsini
sldiirdiiler' .

IV/X. Yiizyihn baglarinda Sii anlayigi benimsemis olan Biiveyhiler, Abbasi

kg aa, e

desteklemiglerdir'’’. Bununla birlikte Mergil’e pgore, “Biiveyhiler Saséni

geleneklerini  yeniden canlandirmak istiyorlardi. Behrdm’: Gilir'un soyundan
olduklarimi iddia eden Adudiiddevle ve Imadiiddevle Ali bu maksatla Saséni
hiikiimdarlarinin kullandig: “sehingah” tinvanim kullanmiglardir. Ayrica Biiveyhiler
kendilerini Saséniler’e baglayan secereler hazirlattilar”. ............... “Sii Biiveyhiler
siyasi sebeplerle, Siinni olan Abbasi Halifeligi’'ne ses ¢ikartmadilar. Ciinkii onlar
halifeligin devamim gerek kendi hakimiyet sahalarinda, gerekse bolgeleri disinda

¢ Nizamiilmiilk, Sivasetndme, 239-246; krs. Tbn Nedim, el-Fihrist, 79; Ismaililik hakkinda genis bilgi
icin bkz Tan, Muzaffer, Jsmailillerin Tegekkiil Siireci, 131-145, Ankara 2005 (Basiimamis Dokiora
tezi).

" Mergil, Erdopan, “Bilveyhiler”, Did, Istanbul 1992, V1/497, 498.
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kendi lehlerine kullanmak istiyorlardi”''®, Biiveyhilerin bu tutumu kendileri gibi
Sdséni soyundan gelen Samanilerin devlet politikasii kismen de olsa etkiledigi
kanaetindeyiz. Ciinkli Biiveyhiler Bagdat1 iggal etmeden &nce Fars ve Huzistan
kolu Imadiiddevle Ali (322/934) ve Kirman kolu, Muizziiddevie Ahmed (324/936)
tarafindan kurulmus ve bélgede hakimiyetini kabul ettirmig idi. Nitekim Biiveyhi
hitkiimdarlarindan Adudevle’nin, Samani y6netimince desteklenen Semerkant
Iyaziyye Ekoliine mensup olan Ebil Bekir el-lyazi’yi resmi goreve getirmis olmasi da
buna isaret etmektedir''’®. Ayrica o devirde, Ebii Ali el-Citbbai'®® (303/916) ve Ebii
Hasim el-Ciibbai'*' (321/933) gibi meshur Mutezile alimlerinden ders alan el-Cassas
(370/981) ve Ebii Zeyd ed-Debisi'® (430/1039) gibi alimler ve yetigtirdikleri
ogrenciler Maveraiinnehirdeki Hanefiler iizerinde bir hayli etkili oluslardur'®.
Mutezili fikirleri benimseyen bu alimler elbette, kendileri gibi Mutezili olan Ebu’l-
Késim el-Kabi’ye c¢esitli reddiyeler yazan Maturidi’yi elestirmisler veya onu

snemsememiglerdir'®*

. Bu ise Irak bolgesinden sonra Horasan ve Maveraiinnehir’de
Hanefi-Mutezil? anlayigin hakim olmasim saglamustir. Bu siireg, Biiveyhi devletinin

447/1055 yilinda yikilisina kadar siirdiigii anlagilmaktadir.

Samanilerin Ehl-i Rey’den Ehl-i Hadis’e Meyletmeleri

O zamana kadar Siinni akideyi destekleyen Samaniler, sivasi otoritenin zaafa
ugramamasi ve benimsedikleri mezhebi desteklemek amaciyla degigik diigiince ve
akimlara karsi cikarak fikir oSzgirligindl kisitlamugtwr. Hatta bu  kisitlama
Maturidi’nin de i¢inde bulundugu diisiinen insanlarin diglanmasina sebep olmustur.
Sonugta Samaniler, Hadis Taraftarlarimin zihniyetine yakin duran Hanefileri
destekleyerek onlarin disindaki gériis ve anlayiglan engellemeye ¢aligmuglardir. Bu

arada Jiiler ile difer mezhep ve akimlara kars1 Siinnileri savunan ve bunda da bagan

"8 Mergil, “Biiveyhiler”, Did, Istanbul 1992, V1/497.

9 Mergil, “Bitveyhiler”, Di4, istanbul 1992, V1/497, 498.

" Yavuz, Yusuf $Sevki, “Ciibbai, Ebdl Ali”, Did, istanbul 1993, VIII99-102.

! Ithan, Avni, “Eb@ Hagim el-Ciibbai”, Did, Istanbul 1994, X/146,147.

2 Akgiindiiz, Ahmet, “Debist”, Di4, Istanbul 1994, 1X/66, 67.

'" Krs. Madelung, Maturidikligin Olusumu ve Tiirkler Arasinda Yayilisi, cev. Muzeffer Tan, Mdturids
ve Mdturidilik kitabi iginde, Ankara 2003, 308.

2 Bkz. Ozen, Stikrit, Mdturidi 'nin Fikih Usuliinii Yeniden Ingasi, 161-193.
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kazanan MAturidi’nin fikirleri bityitk oranda devam etmekle birlikte, Maturidi’nin
kendisi Miircie ve Imamet gibi bazi konulardaki goriiglerinden dolay: ihmal
edilmigtir. Bunun sonucunda Samaniler Ehl-i Rey’den uzaklasmaya Ehl-i Hadis’e
yaklasmaya baglamugtir. Bu yakinlagma, bize gore iki nedene baglanabilir.

Birincisi 204/809°da Semerkant valiligine atanan Samaniler, orada, kadilik
gorevlerine yaklagik bir asir boyunca Rey taraftart Hanefi alimleri tayin ederek,
agikea Hanefiligi desteklemisler idi'®. Fakat ismail b. Ahmet’ten itibaren onlarm bu
tutumu degismeye baglamig; Ehl- Rey’e mensup alimler itibar kaybederken, Safii
alimlerin degeri gittikce artnustir. Mesela, Samani emiri Ismail b. Ahmed, hadis
ehlinin imam: sayilan Muhammed b. Nasr gibi Safi alimlere daha saygih
davranmaya baglarmstir'™®. Emir Ismail b. Ahmed (279-295/892-907)’in déneminde
Karmati vb hareketler asayisi bozacak seviyeye gelir. Bunun {izerine Ismail, 290/902
senesinde, Semerkand ve Buhara bagta olmak iizere Méaverdlinnehir alimlerini
toplayarak, onlardan sapiklifin yayilmasim dnlemek igin, Siinni inancin esaslarmin
tespit edilmesini ister. Sonugta bu gérev, Emir Ismail’in yakin arkadas: olan Hanefi
alim Hakim es-Semerkandi’ye verildi. Sevadii’l-Azam’in maddelerinde Ebd
Hanife'nin zihniyeti, eserin serhinde ise, Ehl-i Hadis zihniyete dogru bir meyil
gorilmektedir. Bu ise Samani yénetiminin Ehl-i Rey’den Ehl-i Hadise dogru kayisin
bir delildir.

Ikincisi ise, daha énce Kadilar Hanefi alimler arasindan segilirken, daha sonra
Safii alimlerin de kadi tayin edilmesidir. Nitekim donemin ileri gelen Safii fakih ve
muhaddislerden Ebii Hatim Muhammed b. Hibban (354/965), Semerkant kadihifina

27 {bn Hibban, bir taraftan bu gérevini

yiiriitiirken digier taraftan yogun bir sekilde egitim gretimle mesgul olmugtur'®,

atanmig ve uzun siire bu gérevde tutulmugtur

Hatta Samani emiri Ebl Muzaffer Ahmed b. Nasr onun ilmi faaliyetlerini

129

desteklemek amaciyla Semerkant’ta onun adina $zel bir bina yaptormugtir <. Burada

2% Makdisi, 339; Barthold, Tuirkistan, 250.

26 fbni’k-Esir, el-Kamil, VII/ 282; Hatib el-Bagdadi, 111/317; Ibn Asakir, LVI/114; Osman Aydinli,
Semerkant Tarihi, 408.

7 [bnii’s-Salah, Tabakdti’l-Fukahdi’s-Safiyye, 1/115; Zehebi, Siyer, XVI/94; Aydinli Osman,
Semerkant Tarihi, 413.

'8 ibn Asakir, LII251; ibn Hacer, Lisdnii I-Mizdn, VI/10; Aydinh Osman, Semerkant Tarihi, 413

'%? Markizi, el-Mukaffé, V/520; Ton Hacer, Lisdnii'l-Mizdn, VI/11.
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330/941 yilina kadar hadis ve fikih okutan Tbn Hibban, orada verdigi derslerde, irca
fikrini benimseyen Hanefi alimleri elestirmis ve halkin onlardan uzak durmasini
istemigtir?". Onun elestirdigi alimlerin baginda Ebii Hanife gelmektedir’', Ebil
Hanife’ye son derece kars1 olan Ibn Hibban’in Semerkant’a kach tayin edilip Samani
emiri tarafindan acikca desteklenmesi, Samani ydnetiminin Ehl-i Rey’den Ehl-
Hadis’e meyledisin basgka bir delilidir.

Ebil Muti Mekhul en-Nesefi, Rustugfeni gibi Ehl-1 Rey alimler1 Ehl-i Hadis'1,
¢ok hadis nakleden, fakat onlarn inceliklerini anlayamayan, farzi, terhibi ve tahfifi
birbirinden ayirramayan kimseler olarak tamimlamalart da, o dénemde iki taraf
arasinda biiyiik bir ¢ekismenin olduguna isaret etmektedir'*.

Samaniler son dénemlerinde bir takim haksiz uygulamalarda bulunmuglar ve
onlarin bu tavirlan alimlerin, halkin ve ileri gelen zevatin tepkisini g¢ekmigtir.
Nitekim samani emirleri Karahanlilar ve Gazneliler ile savagmak i¢in alimlerin halki
tegvik etmelerini istemisler; fakat bazi alimler acikca aksi ydnde fetva
vermi§lerdir*33.

Sonu¢ olarak ilk devirlerde uzun stire bolgeye hakim olan Semerkant
Ciizcaniyye ekoliiniin/Ehl-i Rey Maturidilerin yerini, IV/X. asirda 6nce Ehl-i Hadis
anlayigina yakin kigiler, daha sonra ise Hanefi-Mutezile anlayisa yakin kisiler aldig

sOylenebilir.

"% fon Hibban, Kitdbsi'l-Mecrihin, /370, 1/311; Ibn Hibban, Kitdbi’s-Sikat, 1X/165; Kutlu, Sénmez,
Miircinin Tesekkiilii, 223.

P! Hatib el-Bagdadi, 111/316; fon Kesir, Tabakati'I-Fukahai's-Safiiyyin, 1/184,185.

B2 Mekhul en-Nesefi, Kitabu'r-Red, 121,122; Rustupfeni, Ebu’l-Hasan Al b. Said, el-Fevdidi'r-
Rustugfeni, Silleymaniye Kip. Yeni Cami Nu: 547, v.315. kry. Kuthy, /fk Gelenekeiler, 187.

% Barthold, Orta Asya Tirk Tarihi Hakkinda Dersler, 74; bazi Tiirk komutanlarin da Samanilere karsi
ayaklandig: bilinmektedir. Bkz.,, Mergil, Gazneliler Devieti Tarihi, 9,15; Buradan hareketle aksi fetva

veren alimlerin de biyiik ihtimalle Hanefl Turk alimler oldugu séylenebilir,
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1. BOLUM
IMAM MATURIDI’NIN HAYATI VE TEMEL GORUSLERI

A. HAYATI

1. Ismi ve Kiinyesi
Eb{ Mans(r el-MAaturidi’nin asil adi, Muhammed b. Muhammed b, Mahmud

136

olup, zahid, seyh/seyhu’l-imam'*, imamii’-hiida'>, alemii’l-hiida"*® ve “eg-seyh el-
p

imam ez-zahid reisii ehli’s-siinnet™"?’, “reisii megdyih-i Semerkand*®’, “imami’l-
miitekellimin”®, “musahlihu  ak&idi’l-Miislimin” v.b. unvan ve lakaplarla
anilmaktadir. Bununla birlikte kaynaklarda onun adi daha ¢ok, “Ebi Mansir el-
Maturidi'®®”, “Ebli Mansir es-Semerkandi*™, “Ebii Manstr el-Maturidi es-

Semerkandi'*'”, “es-Seyh Ebii Mansir'” ve “es-Seyh el-imam Eb Manstr el-

B en-Nesefi, Ebii’l-Muin Meymi{n b. Muhammed, Tabswratu'l- Edille fi Usili'd-Din, thk Claude
Selame, Sam 1992, 1/26, 27, 98, 146, 162, 197, 202, 240, 258, 420, 11/545, 553, 739, 799; Pezdevi,
Ebfi Yiist Muhammed b. Muhammed b. Hiseyin, FEhl-i Simnet Akaidi, ¢ev. Serafeddin Goletik,
istanbul 1998, 2; Alduddin es-Semerkandi, Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed, Serfu Kitdbi't-Te 'vildu,
v.1b; en-Nesefl, Ebfi Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed, - el-Kand fi Ulemadi
Semerkand, (ngr. Nazr Muhammed Faryibi), 311; es-Sem’ani, Ebl 8’ad Abdiilkerim b. Muhammed b.
Mansir et-Temimi, el-Ensdb ngr. Abdullah Omer el-Barudi, Beyrut 1988, V/155.

%5 Alauddin es-Semerkandi, Serhu’t-Te vildt, v. 3b; Késani, Alauddin Ebd Bekir b. Mes"ud, Beddi us-
Sendi, fi Tertibi’s-Serai’, Beyrut, 1982, 1/37 217 234, 11/3, 35, 72, 119; Alim b. el-Ali el-Ensiri ed-
Dehlevi el-Hindi, el-Fetdvd t-Tatarhdnivye, ngr. Secci Hilseyin, Karagi 1996, V/523.

136 Atauddin es-Semerkandi, Serfiu '1-Te *vildt, v.1b.

137 Alduddin es-Semerkandi, Mizdni I-Usil, 3.

1 e]-Abbadi, Ebl Asim Muhammed b. Ahmed, Kitdbu Tabakdti’'l- Fukahdi's-$dfiyye, ngr. Gosta
Vitestam, Leiden 1964, 3.

¥ es-Sem’ani, V/155; el-Maturidi, Ebli MansQir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitdbi'r-
Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, Istanbul 1979, Kitdbu't-Tevhid Mukaddimesi, 1, Kutlu, Sénmez,
Tiirklerin Islamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2000, 271.

"% el-Abbadi, 3.

M1 Alduddin es-Semerkandi, Mizdnii'I-Usil, 3.

“2 tbn Yahya, Serhu Cimeli Usili'd-Din, Stleymanive Ktp. Sehid Ali Paga, Nu:1648/11, v.18b, 20a,
292, 31a, 34a, 392, 52b, 53a; 61b, 68a, 68b, 118b, 88b, 93b, 1102, 117b, 118b, 127b
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Maturidi'*” seklinde gegmektedir. Bu agiklamalar, onun kiinyesinin, Ebli Manstr
Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturldi es-Semerkandi seklinde

oldugunu gostermektedir'*,

2. Dogum Yeri ve Nesebi

Ebtt Mansiir el-Maturidi, bugiin Ozbekistan’mn smmrlan icerisinde bulunan
Semerkand sehrinin Maturid'®® kéyiinde dogmustur. Dogdugu yere nispetle, Ebd
Mansir el-Maturidi adiyla amlmaktadir'. Ilmi Gstinligi ve faziletli kisiligi
sebebiyle pek ¢ok isim ve lakapla amlmistir. Ancak onun ne zaman dogdugu kesin
olarak bilinmemektedir. Bununla birlikte, Muhammed b. Mukatil (248/862)e

147 gbz Oniinde bulundurulacak olunursa, onun HI/IX. asnn

Ogrencilik yaptii
ortalarna dogru 230/844°1ii yillarda dogmus olabilecegi ileri stiriilebilir.

Semani'*® ve Zebidi'*, Maturidi’nin Arap asilh oldugunu iddia etmektedirler.
Fakat, onun hayati, ve eserleri incelendiginde, bu goriisiin dogru olmadig
anlasilmaktadir. Clinkd, ilgili ilk kaynaklara bakildiginda, onun Arap olduguna dair
bir bilgi bulunmamaktadir. Yine, bu kadar meghur ve biiyitk bir alim olmasina
rapgmen, ilk kaynaklara gore, dedesinden yukar: nesebi sayillamamaktadir. Seméni ve

Zebidi’nin iddia ettikleri gibi Ebii Eylip el-Enséri’nin soyundan olmus olsaydi, Arap

" en-Nesefi, Tabswra, /11, 25, 26, 28, 44... (Méturidi’'nin ismi, bu eserde, yetmisten fazla yerde

gecmekiedin). Bkz., en-Nesefi, Tabsira, 11/970.

1 Krs, Kutlu, Tiirklerin islamlagma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 279; Ozen, Siikrii, Ebit Mansir el-
Maturidi'nin Fikih Usuliim) Yeniden Insasi, Istanbul 2001, 8; Kutlu, Sénmez, “Bilinen ve Bilinmeyen
Yonleriyle imam Maturidi”, imam Maturidi ve Maturidilik, Ankara 2003, 18.

"5 Buras: Ceyhun ve Seyhun nehirleri arasinda yer alan Maveraiinnehir balgesinin en biyik

merkezlerinden Semerkand’in bir kéytl olup kaynaklarda adi, “maturid” ve “maturit” olarak ki

gekilde de gecmektedir. (Bkz. es-Sem’ani, V/155.)

6 es-Sem’ani, V/155; el-Maturidi, Eb Mansiir, Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitabi -
Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, Istanbul 1979, Kitdbu't-Tevhid Mukaddimesi, 1; Kutlu, Tirkierin
Istamiasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 2'71.

T ¢z-Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza b. Muhammed el-Hilseyni, Ithdfii's-Saadeti'-Muttekin bi
Serhi Ihyd-i Ultumi'd- Din, Darul Fikr ts., 1I/5, 6 ; Beyfzi, Kemaluddin Ahmed b. Hasan, fsdrdtu’l-
Merdm an Ibdrdti'l-Imém, thk. Yusuf Abdiirrezzak, Kahire 1949, 23.

18 os-Semani,V/155.

1% oz-Zebidi, 13/5.
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gelenefine gore, soy kiitiigline bityilk 6nem verildigi i¢in Maturidi’nin soyu da bir
sahabeye kadar uzatilir ve kaydedilirdi'®. Oysa onun nesebi dedesinden ileriye

gotiirilememektedir. Sem’ani ve Zebidi, biiyiik ihtimalle, Maturidi’nin kizmmn

13 l’m, baba tarafindan soyunun sahabi Ebil Eyyiib

152

soyundan gelen Kad: Eb{i’l-Hasan
el-Ensari’ye dayanmasm: yanhs anlanug olmahdirlar”®. Maturidi’nin hayati ve
nesebi hakkinda bu kadar az bilginin olmas1 ve eserlerinde, Arap dili bakimindan
bazi gramer hatalanimn ve ifade bozukluklarmmn bulunmass; ayrica, ifadelerinin, yer
yer Tiirkge climle yapisina benzemesi, mensuplarinin biiytik bir cofunlugunun Tirk

olmasi gibi hususlar, onun bilyiik bir ihtimalle Tiirk oldugunu gostermektedir'>,

3. Ailesi

Kaynaklarda, Méturidi’nin nesebi hakkinda, kendisinin ve babasmin
isimlerinin, Muhammed; dedesinin adinin ise, Mahmud olugundan bagka bir bilgiyi
tespit edemedik. Bu konuda yeterli bilgiye sahip olmamakla birlikte onun gocuklan
hakkinda baz: bilgilere ulastik. Kaynaklara bakildiginda Maturidi’nin en g¢ok, Eb
Mansiir kiinyesiyle anildig: goriilmektedir. Bu durum, onun Mansir adinda bir oglu

oldupuna igaret etse de onun hi¢ erkek evladimn olmadifl anlagilmaktadir. Ciinkd,

B0 an-Nesefi, Semerkant Siinni Kelam ekoliinii anlatwrken Kadi Eba Abdillah Muhammed b. Eslem el-
Ezdi ve EbQi Nasr el-lydzi’nin sahabilere kadar uzanan nesep zincirini vermis, fakat Maturidi’nin
sadece dedesini zikredebilmistir. Oysa, en-Nesefi, Méaturidiyi ok seven ve sayan birisi olarak efier
onun sahabeye nispetini bilmis olsayd: mutlaka yazardi. Krs, Ozen, Ebit Mansir el-Mdturidi'nin Fikih
Usultmi Yeniden Ingast, 12.

1! By kiginin tam adi, Kadi Ebii’l-Hasan Ali b. Hasan b. Ali b. Muhammed b. Affan b. Ali el-Fazl b.
Zekeriyya b, Osman b. Affan b. Halid b. Zeyd b. Kitleyb el-Maturidi ( 6. 26 Rebiitievvel 511/28
Temmuz 1117) dir. Ebit Hafs en-Nesefi’ye gore, stz konusu kiginin babasimn annesi, Maturidi’nin
kizinm kizidir. en-Nesefl, el-Kand, 420.

132 en-Nesefi, el-Kand, 420; Krs, es-Semani, el-Ensdb, V/155; Kuresi, 11/553; Ozen, Ebit Mansir el-
Maturidi’'nin Fikth Usuliingi Yeniden ingast, 12.

%3 Bu konudaki tartigmalar icin bkz. Kutlu, Sénmez, “Bilinmeyen Yénleriyle Tirk Din Bilgini: Imam
Miéturidi®, Dini Aragirmalar, (Ocak-Nisan 2003), ¢. 5, 15/7; Topaloglu, Bekir, Kitdbu't-Tevhid
Terctimesi, Ankara 2002 XXIV-XXXIV; Ozen, Sikrii, Ebii Manyir el-Mdturidi 'nin Fikith Usuliing
Yeniden Ingasi, 9-13; Eyyub Ali, el-Akidetii'l-Mdturidiyye, Kahire 1955 Kahire Universitesi Déaru’l-
Ulum Fakiiltesi Kiitiiphanesi Nu:24954/485 de kayith doktora tezi,) 262,263; el-Magribi, Ali
Abdulfettah, Imdmu Ehli's-Sinne ve'l-Cemaa Ebii  Manstr el-Mdturidi ve Ardihe’l-Keldmiyye,
Kahire 1985, 12, 13.
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Miéturidi’nin bizzat kendisi, Ebl Mansiir kiinyesinin, &rfte, oglu olmayan kimseye,
Mansir adinda oglu olur {imidiyle verildigini belirtmektedir'>*.
Tespit edebildigimiz kadariyla kaynaklar, Maturidi’nin soyundan gelen iki

kisiden bahsetmektedir. Onlar da Méaturidi’nin kizimun torunlar olup su iki kigidir:

a. Seyh Kadi Imam Hasan el-Maturidi (5.450/1058 civary)

Kadi Hasan el-Méaturidi’nin asil adi, Hasan b. Ali b. Muhammed b. Affin b.
Ali b. el-Fazl b. Zekeriyya b. Osman b. Affan b. Halid b. Zeyd b. Kiileyb el-
Méturidi olup, babast Méturidi’nin kizinin kiziyla evienmistir'™. Hasan el-Maturidi,
nesep silsilesinde goriildiigi gibi meshur sahabi Ebli Eyyiib el-Ensari olarak bilinen
Halid b. Zeyd’in neslinden olup Cakerdize Mezarhfi’nda metfun olan Imam
Maturidi’nin yanina defnedilmigtir'*°.

b. Kadi Ebii’l-Hasan Ali b. Hasan el- Mituridi (6. 511/ 1117)

Bu zatin asil adi, Kadi Ebii *1-Hasan b. Ali b. Hasan b. Ali b. Muhammed b.
Affanb. Ali b. el-Fazl b. Zekeriyya b. Osman b. Affan b. Halid b. Zeyd b. Kiileyb el-
Maturidi olup, babaannesi Maturidi’nin kizimin kizidir. Bu zatin babasi ise, nesep
silsilesinde goriildiigti gibi meshur sahabi Eb{i Eyyiib el-Enséri olarak bilinen Halid
b. Zeyd’in neslindendir. Kaynaklarda onun ana tarafindan dedesinden fikih tahsil
ettizi ve babasmdan rivayette bulundupu, kendisinden ise Necmiiddin Eba Hafs
Omer en-Nesefi (537/1142) nin rivayette bulundugu belirtilmektedir'>’. Ozen’in de
ifade ettigi gibi, eger Maturidi’nin erkek evladi olsaydi ve onun neslinden soyu

devam etseydi, onlarm adi mutlaka kaynaklarda gegerdi'®®. Ciinkii Maturidi, gerek

4 Maturidi, Te'vildui Ehli's-Siinnet, VI535; krs. Ozen, Ebii  Mansir el-Mdturidi’nin Fikeh Usuliini
Yeniden fngast, 9.
153 en-Nesefi, Ebli Hafs, e/~Kand , 420; es-Sem’ani, V/155; el-Kuresi, 11/553; Ozen, Ebit  Manstir el-

1% en-Nesefi, Ebii Hafs, el-Kand, 420; es-Sem’ani, V/155.
137 en-Nesefi, Ebi Hafs, el-Kand, 420; es-Sem’ani, V/155; el-Kuresi, 11/553; Ozen, Ebii Mansir el-
Mdturidi'nin Fikth Usuliinii Yeniden Ingasi, 10; Sem’ani ve Zebidi’nin Maturidiyi, Ebii Eyyiib el-
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yasadifa donemde gerekse, sonraki dénemlerde meshur olmus ve pek ¢ok kimseyi

etkilemis birisidir.

4. Vefati

Eb(’]l-Muin en-Nesefi, Ebii Mansiir el-Méaturidi’nin, 324/935 yilinda vefat
eden Ebii’l-Hasani’l-Eg’ari’den {i¢ beg sene sonra vefat ettigini s6yliiyor; fakat kesin
bir tarih vermiyor'”®. Diger biyografi yazarlari ise, onun 333/944 tarihinde
Semerkand’da vefat ettigini konusunda genel bir kanaate sahjptirlerm. Tahminen
235/846-240/851)’1i yillarda dogdugu varsayimindan hareketle, onun, yaklasik 100

sene yasadifi tahmin edilmektedir'®’.

Ders arkadasi ve oOgrencisi Hakim es-
Semerkandi, Semerkant’nn meshur Céakerdize Mezarhgi'na defnedilen Imam
Maturidi’nin mezar tagina gu ibareyi yazdirtmistir:

“Bu, her seyini ilme adayan ve ilmin yayilip, gelismesine harcayan,

Bu sebeple, eserleri $viilen, Smriiniin meyvelerini toplayan zatin kabridir' .

B. ILMI KiSILIGI
Maturidi’ye gore Allah, insamin faziletli olmas: ve siirekli kendini geligtirerek
ilerlemesi i¢in iki yontem sunmustur. Bunlardan birisi, akil diferi ise vahiydir. Ona
gore, akil ile vahiy, insamu aym hedefe gtiiren ashinda birbirinin benzeri olan iki
vasitadir. Bu sebeple, kesinlikle birbirleriyle ¢eligmezler. Bununla birlikte, ahiret
163

ahvali gibi metafizik konularn insan akhyla bilinmesi miimkiin olmayip™™ bu tiir
konular ancak vahiyle bilinir'®®. Ciinki, insann zihni bunlan idrak edecek seviyede

¥ en-Nesefi, Tabsira, 1/360.

¥ fbn Faziullah el-Omeri, Sihdbeddin Ahmet b. Yahya, Mesdlikii'l-Ebsdr fi Memdliki’l Emsdr
(Sitleymaniye Kip., Laleli, nu: 2037 den tipk: basim Fuad Sezgin), Frankfurt 1988, V1/45, 46; Kuresi,
11}/360; Ibn Kutluboga, Zeyniiddin Ebf °I- Kasim , Tdcti't-Terdcim nsr, ibrahim Salih, Beyrut 1992,
59; el-Leknevi, Ebl -Hasanat Muhammed Abdilhay, Fevdidii'l-Behiyve fi Terdcimi'l-Hanefiyye,
Misir, 1324, 195; Zebidi, 11/5-6; Sezgin, Fuad, Tdrihu Tirdsil Arabi, Cev. Mahmud Fehmi Hicazi,
Riyad 1982-1988, IV/40-42 ; krs. en-Nesefi, Tabsira, /358-360;

"' Bkz. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, (Fethullah Huleyf, Kitabu't-Tevhid Mukaddimesi), 2; Ozen, Ebi
Mansiir el-Mdturidi’nin Friah Usulii, 8; Krs, Kutlu, Trirklerin Islamlasma Stirecinde Miircie, 279.

¥ en-Nesefi, Tabsira, 1/358.

3 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 441.

4 Maturidi, Kitébu't-Tevhid, 115.
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degildir. Onun i¢in insanin akli bu gibi durumlarda aciz kalmakta, sagirmaktadir. Bu
durumda, insamn imdadina vahiy vyetismektedir. Difer taraftan, insan akliu
kullanarak erdeme ve ilerlemeye ulagmast miimkiin olmakla birlikte, aklin gesitli
sebeplerle zaafa uframasindan dolayl, insamin gbérevini tam olarak yapmasi
zorlagmaktadir. Bu sebeple Maturidi, nakli (vahyi) esas alarak ona, son derece bagli
kalmakla birlikte, Kur’an’t dogru anlayabilmek ig¢in, akli kullanmaya ¢ok onem
vermis ve her hangi bir konuda en dogru karara varabilmenin, ancak diigiinme ve akil
yiriitmeyle mimkiin olacagim savunmugtur. Ona gore, renklerin karigmasi
durumunda, saflam bir géze, seslerin karigmasi durumunda, saglam bir kulaga
bagvuruldugu gibi, birbirine karigan gériislerin dogrusunu bulmak i¢in de diigiinmeye
degil, aym1 zamanda ve Gzellikle Allah’m ne kastettifine biiylik 6nem vermis, naklin
yam sira akla ve istidlale gok 6nem verdigi igin de, Kitdbii 't-Tevhid adli eserine bilgi
felsefesiyle baglamstir' ®.

Imam Maturldi, Ebfi Hanife’nin fikirlerini ve rey metodunu benimseyip
savunmug ve onun gorislerini sistematik hale getirerek daha sonralari kendi adma
nispet edilen Maturidilik mezhebinin kurucusu kabul edilmistir. Onun goriigleri ve
nass-akil dengesi iizerine kurulan metodu, yasadifi dénemden itibaren bir ¢ok alim

167 Ayrica mensu larinca, zéhid”’g, evh,
¥r p 5€Y

171

tarafindan kabul edilip geligtirilmistir

$eyhu’l—imam169, imamii’l-hiida'’®, alemi’l-hidd'”' ve reisii ehl-i siinnet'’ gibi

' Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 17.

1 Genis bilgi igin bkz. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 3-21;, Méturidi'nin bu anlayis1 daha sonra tabileri
tarafindan benimsenip devam ettirilmistir. Mesela Krs, Ebi Seleme, Ciimeli Usulu'd-Din, 7-10; ibn
Yahya, Serhu Cihimeli Usulu'd-Din, v.18a-25z; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi 7-16; en-Nesefi,
Tabsraru'-Edille, 1/4-21.

17 Mesela Maturidi’nin orencisinin 6frencisi olan Eba Seleme, dinin iyi anlagilabilmesinin, ancak
egitimle miimkiin olabilecegini, bundan dolayl, insana ilk farz olan seyin, ilim &grenmek oldugunu
sGylemistir. Bkz. Ebil Seleme, Ciimeli Usulu’d-Din, 7.

8 ol-Pezdevi, Ehli Siinnet Akdidi, 2.

9 en-Nesefi, 1/26, 27, 98, 146, 162, 197, 202, 240, 258, 420, 11/545, 553, 739, 799; Alatiddin es-
Semerkandi, Serhu’t-Te 'vilds, v.1b; Necmiiddin Omer en-Nesefi, el-Kand, 311; es-Sem’ani, V/155;
Hafiziiddin en-Nesefl, Serfu 'I-Miintehdb fi Usili'I-Mezheb, 385, 685, 844,

0 Alaiiddin es-Semerkandi, Serhu 't-Te 'vildt, v.3b; Kasni, /37, 217, 234, 11/3, 35, 72, 119; el-Enséri,
Tatarhdniyye, VI523.
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unvan ve lakaplarla anilms olmasi onun bilyilkk bir ilmi sahsiyete sahip oldugunu
gbsteren baska bir unsurdur.

Maturidi’nin  eserleri incelendiginde, onun, sadece hocalarindan ve
eserlerinden istifade emekle yetinmeyip, donemindeki diger din ve mezheplere ait
kaynaklar1 da inceledifi ve zaman zaman eserlerinde onlara atifta bulundugu
goriilecektir' . Inceledigi ve atifta bulundugu eserler arasinda Aristo’nun Manik'”®
adl1 eserinin de olmas:, ayrica konulari felsefl bir tarzda islemesi Maturidi’nin felsefi
birikime de sahip oldufuna isaret etmektedir.

Maturidi’nin ilmi gahsiyetinin daha iyi anlagilabilmesi i¢in, kullandig1 ydntem
iizerinde duracagiz.

Maturidi, kendi goriislerini agiklar ve mubhalif goriigleri reddederken ikna
metodunu kullanmaktadir. O, muhataplarini ikna edebilmek i¢in akla ve ilme biiyiik
dnem vermis; bir taraftan nakli deliller diger taraftan akil ve nazar /istidlal yoluyla
semantik, sosyolojik ve tarihi deliller kullanarak goriiglerini ortaya koymus ve karsi
fikirleri gtiriitmeye ¢aligmistir. O, bir taraftan Misliimanlar arasida ortaya ¢ikan
farkh gortgleri, diger taraftan, difer din ve diigiince mensuplarinca ileri siiriilen
alemin kidemi, yaraticisi ve benzeri konulardaki goriigleri, akli ve nakli deliller
cercevesinde tartigmig ve olanlar: elestirmistir. O, muhataplanin: her zaman delillerle
ikna etmeye galismus, zor kullanmayi higbir zaman tercih etmemistir.

Maturidi, diger bir ¢ok alimden farkli olarak, ayet ve hadislerle birlikte,
toplumda nesilden nesile aktarilan bilgileri ( 6rfit) de nakli delil olarak gdrmektedir.
Maturidi, nakii delil olarak 6nce, Kur’an ayetlerini, sonra hadisleri ve daha sonra ise
nesilden nesile aktanlan bilgileri delil olarak getirmektedir. Mesela o, iman ve
islamin aym anlama gelisinin, Kur’an ile sabit oldugunu séylemekte ve buna su ayeti

delil getirmektedir: “Bunun iizerine, orada (su¢lu bulunan milletin arasinda) bulunan

" Alaiiddin es-Semerkandi, Serhu 't-Te "vildt, v.1b.

12 Aladdin es-Semerkandi, Mizdni 'l-Usil, 3.

*” Maturidi, Hiristiyankk ve Yahudilik gibi semavi dinlerin yam sira Zerdilstlik gibi dinlerden, yunan ve
Hint felsefesinden ve Mutezile ve Rafiziler gibi diger Islam mezhepleri konusunda birgok
actklamalarda bulunmaktadir. Genis bilgi igin bkz. Méturidi, Kitgbu't-Tevhid, 32, 78, 85, 88, 125,
135, 137, 138, 139, 142, 143, 145, 146, 152, 159, 185, 186, 196, 201, 295, 305, 307, 332, 334, 335,
463,522,523,524, 525, 533, 536, 537, 538, 539, 540, 583, 609, 627.

" Maturidi , Kitdbu 't-Tevhid, 224, 226, 228.
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miiminleri gikardik. Zaten orada, Miisliiman olan sadece bir tek ev halk: bulduk.'””.
Maturidi’ye gore, bu ayette, Allah’m aym kimselerden hem miiminler hem de
Miisliimaniar olarak bahsetmesi, iman ile islamin aym anlama geldigini agikca
gostermektedir. Yine, Allah Kur’an da, ebedi kurtulus miijdesini bazen iman
kavramina bazen da Islam kavramina bagl olarak vermektedir'’®.

Maturidi, hadisleri de nakli delil olarak pg6rmektedir. Ona gore, Hz.
1775

Peygamberden nakledilen, “Cennete sadece miimin olan girer sOziinlin, diger bir

rivayette, “Cennete sadece Miisliiman olan girer” diye nakledilmesi, Islam ile imamn
aym1 oldugunu gdsteren bir delildir'”®,

Maturidi, orf, adet ve gelenedi de delil olarak kullanmaktadir. O, Islam
toplumunda her miisliimana miimin ve her miimine de Miisliiman denilmesinin
tartigmasiz bir sekilde kabul gordiigiinii belirtmekte ve bu toplumsal mutabakats,
iman ve islamm aym olduguna delil getirmektedir. Yine o, Islam mezhepleri
mensuplannn, kigiyi imandan ¢ikaran bir davranigin islamdan da ¢ikardify, islamdan
gikaran bir davranigin da imandan da ¢ikardif konusunda ittifak halinde olmalarins,
ayrica, ahirette “ehl-i Irnan” igin olan mekamn, “ehl-i Islam” i¢in de mekan olacag
ve miiminlere verilecek nimetlerin Miislitmanlara da verilecegi hususunda biitiin
mezheplerin aym goriigte birlestiklerini, Ehl-1 kible olan biitiin &lillerin cenaze
namazlarmin kilinmasini, onlar i¢in bagiglama ve rahmet dileme geleneginin
Miisliimanlar arasinda nesilden nesile aktarilmasini buna 6mek gostermektedir’”,

Maturldi, Kitdbii't-Tevhid’'in baglarinda, alemin yaraticisiin bir ve tek
oldugunu aciklarken, ayet ve hadislerden baska sem’i"" delillerden de

bahsetmektedir. Ona gore, Tarihi siire¢ igerisinde toplumlarin tek tanr inanci

1" 51, Zariyat, 35-36.

1% Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 637; Maturidi, Te vildti Ehli's-Siinnet, 111/121, IV/583.

" Her iki rivayet icin bkz. Buhari, “Cihad” 182, "Rikak”, 45; Mislim, “Jman", 178, 377-378; ibn
Mace, "Ziihd", 34.

' Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 637.

' Méturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 535,

" Maturidi’nin burada sem’ ifadesini, “insanlardan duyma” seklinde kullandip goritlmektedir. Ashnda
Islam literatiirinde sem’ kelimesi nassin es anlambsi olarak Kur’an ve Hadis anlaminda
kullamlmaktadir. (Ahmet Ak).
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lizerinde ittifak etmeleri'®’, tevhid ehlinin bildigi ilahtan baska higbir varligmn ilahlik
iddiasinda bulunup ve ilahhgina delalet edecek bir delili ortaya koydugunun
duyulmanus olmas1'® ve peygamberlerin mucizelerinin diizenli bir sekilde meydana
gelmesi183 birer sem’7 delildir.

Maturidi’ye gore, akli delil, duyularla ve duymakla elde edilen bilgiler ve
bunlann iizerinde diisiiniip akil yiiritmek yoluyla ulagilan deliidir'®. Bagka bir
ifadeyle ona gore akli delil, semantik, liigat ilmi, sosyolojik vakalar, orf, adet ve
gelenekler, ve benzeri seylerden elde edilen verilerden bir hiikkiim ¢ikarmaktir. Bu
nedenle o, kendi goriisiinii ispatlamak ve mubhalif fikirleri ¢liriitmek i¢in istidlale
yarayacak her tiirlii seyi kullanmaktadir.

Maturidi’nin kendisinden &nce yasamig olan miifessir ve Arap edebiyat
uzmanlarmun fikirlerine énem verdigi ve onlarin ileri siirdiikleri delilleri bazen kendi
gorisiint desteklemek amaciyla kullandif: da goriilmektedir. Mesela o,“Ehl-i Te’vil
ve Edeb”in iman etmeyi, tasdik etmek anlaminda kullanmalarim, imamn kalple
tasdik oldugunun bir delili olarak gérmektedir'®,

Miturldi, goriiglerini ortaya koyarken kelimenin liigat anlamum da goz

Oniinde bulundurmaktadir. Mesela o, imamin tasdik etmek anlaminda olusu

1 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 37. Maturidi, birden fazla ilah olduguna inananlarin da (Hiristiyanhktaki
teslis inancinda oldugu gibi) ashnda goklukta birligi benimsediklerini stylemektedir. Krg., Maturidi,
Kitdbu 1-Tevhid, 37.

"2 Méturidi, Kitdbu t-Tevhid, 38.

3 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 38. Mituridi’nin mucize konusundaki ifadelerinden anlagildifina gore,
peygamberler Allah™in varhgimi ve birliini savunur ve teblig ederken risalet davalannin dogrulugunu
ispat etmek igin mucize posterirler. Onlarm mucizeleri, kendi peygamberliklerini ispat etmekle
birlikte Allah™in varhm ve birligini de ispat eder. Ciinkil, biitiin peygamberler insanlan tevhide davet
etmiglerdir. Maturidi’ye gore efer Allah ile birlikte bagka ilah vyada ilahlar olsayd:, onlar bu
mucizelerin gerceklesmesine mani olurlardi. Allah’in birlifine sahadet eden bu mucizelere kimsenin
engel olamamas:, Allah’in tevhidine delalet etmektedir.Bkz. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 38; Meviiit
Ozler, islam DigtincesindeTevhid adh ¢alismasinda Allah’in birligini ispat etme konusunda
Maitridi’nin ortaya koydugu mucize delilinin diger alimlerin eserlerinde bulunmadigini, bu metodu
sadece Maturidi’'nin kullandiom soylemektedir. Bkz. Ozler, Mevlitt, fslam Dugiincesinde Tevhid,
Istanbul 1995, 98, 99,

" Maturidi, Kirdbu't-Tevhid, 614.

" Maturidi, Te 'vilgt, Avadeyn, 47.
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konusunda delilleri sayarken onun sozliikte tasdik etmek manasina geligini ayr bir
delil kabul etmektedir'®,

Maturidi’nin, insanlar arasinda, Miisliiman, miimin gibi lizumsuz yere
aynmeihik yapilmasini dogru bulmadigim: ve onun birlik ve beraberlik igerisinde,
hosgoriilii bir gekilde yasanmasi gerektigini diigiindiiiinii ve buna bilyiikk 6nem
verdigini soylemek miimkiindiir,

Maturidi’nin tahsili hakkinda kaynaklarda pek fazla bilgi bulunmamaktadir.
Bununla birlikte, baz1 kaynaklarda gecen nadir rivayetler incelendiginde onun ¢ok
baganli ve gayretli bir 6grenci oldufu ve iyi bir 6grenim gordiigii anlagiimaktadir.
Zira o, daha $grenciyken, arkadaglan arasinda temayliz etmis ve hocas: Eb{i Nasr el-
Iyazi’nin hayranhgm ve sevgisini kazanmstir, Nitekim EbG’l-Muin en-Nesefi, Ebii
Mansir el-Maturidi’nin, herkesin sahip olamadig bir takim inceliklere ve derinlige
sahip oldugunu; muhatabimn gdriislerini susturacak tartigma metotlarim bildigini, her
konuda goniilleri tatmin edecek deliller getirdigini, Allah’in yardimiyla giiclenerek,
irsadin inceliklerine ve mevhibe-i 1ldhiyeye mahzar oldugunu belirtmektedir. Yine o,
cofu kimsenin sahip olamadig: dini ve felsefi ilimleri sahsinda topladif: icin, hocas:
es-Seyh Eb Nasr el-Iyazi’nin, es-Seyh Ebt Mansiir gelmedikee derse baslamadigim
ve onu her goriigtinde, ona hayran hayran bakarak “Rabbin, diledigini yaratir ve
secer” diyerek dvdiigiini nakletmektedir. Yine o, Maturidi’nin yasadig: dénemin ve
daha sonraki donemlerin, ileri gelen alimierince de takdir edildigini belirtmekte ve
bu konuda su ifadelere yer vermektedir: “Maturidi, ileri gelen imamlardan ve dinin
dogru anlasiimasinm saglayan ender kimselerden birisidir. O, Kur’an tefsirinde, dini
konudaki sorunlara en giizel ¢oziimler tiretmis ve dini hurafelerden arindirmigtir™'®’,
Yukaridaki agiklamalardan Méturidi’nin, iyi bir metodolojiye, saglam bir hafizaya ve
1yl bir muhakeme giiciine sahip oldugu anlasilmaktadir. Ayrica onun, naslara bagl
kalmakla birlikte, akli kullanmaya biiyiik 6nem verdigi gériilmektedir. Konulan ele
alirken degisik goriislere yer vermesi ve onlan elestiriye tabi tutmas: onun dénemin
farkl: mezhep ve anlayiglanm ¢ok iyi bilen bir arastirmaci oldufunu gostermektedir.

Yine, Tevildr adli eserinde hemen her konuyu agiklarken ilgili diger ayetlere de yer

6 Maturidi, Kitdbu't -Tevhid, 611.
"en-Nesefi, Tubsira, 1/359.
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vermesi, onun biiyiik ihtimalle Kur’an hafizi olduguna ve meselelere biitiinciil
baktifina isaret sayilabilir.
Maturidi’nin, Semerkand’da EbG Hanife c¢izgisinde efitim veren “Daru’l-

188> adindaki bir merkezde egitim gordiigii bilinmektedir'®. Ancak, onun,

Ciizcaniyye
ilim 6grenmek i¢in Semerkand digina ¢ikip ¢ikmadig kesin olarak bilinmemektedir,
Bununla birlikte, o doénemde Nisdbur, Rey ve Belh gehirlerinin, Semerkand
fizerindeki etkisine ve Maturidi’nin baz1 hocalarimn bu bolgelerden olmalarina
bakilirsa, onlarin Semerkand’a geldikleri veya Maturidi’nin oralara gittigi

soylenebilir'®,

Méturidi’nin  eserleri incelendiginde onun, hocalanindan ve
eserlerinden istifade etmekle yetinmeyip, dénemindeki diger din ve mezheplere ait
kaynaklar: da inceledigi ve zaman zaman eserlerinde onlara atifta bulundugu
gorilmektedir'®’. Atifta bulundugu eserler arasinda Aristo’nun Mantik'? adli
kitdbimn da olmasi, Méturidi’nin mantik ve felsefeyle de ilgilendiginin gostergesi

sayilabilir.

1. Hocalan
Imam Maturidi, EbG hanife’nin dgrencilerinin dgrencisidir. Kaynaklarda
Maturidi’nin hocalanyla ilgili bes cesit hoca silsilesi bulunmaktadir. Ibn Yahya'nin

verdigi bilgiye gore'*, onun Ebfi Hanife’ye kadar olan hocalar sunlardir:

'8 Daru’l-Ciizcaniye, muhtemelen Maturid’nin dprencisinin djrencisi olan ibn Yahya’nin ifade ettigine
ptre, o donemde Semerkand’ta bulunan giinlimiiziin tabiriyle iki biiyiik tiniversiteden birisidir. Genig
bilgi igin bkz. fbn Yahya, v.161b. '

% Tbn Yahya, v.161b.

1% Kutlu, “Bilinmeyen Yonleriyle Méturidi”, 7.

! Maturidi, Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi semavi dinlerin yam sira Zerdiigtliik gibi dinlerden, Yunan
ve Hint felsefesinden ve Mutezile ve Rafiziler gibi diger Islam mezhepleri konusunda bircok
agiklamalarda bulunmaktadir. Genig bilgi icin bkz Mituridi, Kidgbu't-Tevhid, 32, 78, 85, 88, 125,
135, 137, 138, 139, 142, 143, 145, 146, 152, 159, 185, 186, 196, 201, 295, 305, 307, 332, 334, 335,
463,522,523, 524,525,533, 536, 537, 538, 539, 540, 583,609, 627.

"2 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 224, 226, 228.

" jbn Yahya, v.160b-162a.




38

el-Imamu’l-Celil Eb Hanife (150/767)

4

el-Imam Eb{ Abdillah Muhammed b. el-Hasan es-Seybéni (189/804)

L 4

Ebi Silleyman Musa b. Siileyman el-Ciizcni

el-Fakih el-imam Ebi Abdillah b. Ebi Bekr el-Ciizcani (285/898)

Y
es-Seyh el-Fakih Ebl Bekr Ahmed b. Ishak el-Ciizcani
(II/IX. yiizyilin ikinei yarist)

|

Ebh Nasr Ahmed b. el-Abbas el-Iyazi
(260/874’den sonra)

l

Eb{i Manstr el-Maturidi(333/944).

Beyizi (1098/1687) ve Zebidi (1205/1790)’nin verdigi bilgilere gore'™* ise,

onun Ebi Hanife’ye kadar olan hocalari sunlardm:

" Beyazi, 23; Zebidi, 11/5.
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Ebi Hanife (150/767),

Muhammed eg-Seybéni (189/804),

'

Muhammed b. Mukatil er-Razi (248/862),

'

Ebii Manstir el-Maturidi (333/944).

Ebi Hanife (150/767)

v ~

Muhammed eg-Seybani(189/804) Eb§ Yusuf (182/798)

Ebi Stilleyman Musa b, Silleyman el-Cilizcéni

— hN

Ebii Nasr Ahmed el-Tyazi Nusayr b. Yahya el-Belhi, Ebi Bekr el-Ciizcani

R s g

Ebt Mansf{ir el-Maturidi (333/944)

Ebti Hanife(150/767)

v

Ebi Muti’ el-Hakem b. Abdillah el-Belhi, Ebd Mukétil Hafs es-Semerkandi

(199/814) l (208/823)
Muhammed b. MukAtil er-Raz1(248/962) Nusayr b. Yahya el-Belhi(268/881)
\ /

Eb{l Manstir el-Maturidi(333/944)
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Ulrich Rudolf un tespitlerine gore'  ise, Maturidi’nin hoca silsilesi soyledir:

V-
Eb{ Yusuf (182/798) Muhammed es-Seybani (189/904)

Ebii Muti’ el-Belhi (199/814)  Ebfi Mukatil es-Semerkandi (208/823)
fs’am b. Yusuf el-Belhi (215/830)

Ibn Sema’ (233/847) Muhammed b. Mukétil er-R4z1(248/962)

Nusayr b. Yahya el-Belhi (268/881) Ebi Siileyman ~Ciizcﬁlni

Ebi Bekir el-Ciizcand Ebii Nasr el-Iyadi(277/890)

\ /

Eb{ Mansiir el-Maturidi (333/944)

Bu semalarda da goriildiigii gibi, Méturidi’nin hocalarimn tamami, bes ayr
silsileyle Ebl Hanife’ye kadar uzanmaktadir. Méturidi’nin eserlerini inceleyenler,
onun, Ebii Hanife’nin goriislerini iyi bildigini ve onun fikirlerini benimseyip

savundugunu belirtilmektedirler'®. Maturidi ile Ebii Hanife arasmndaki iligki, onun

15 Ulrich, Rudolph, al-Maturidi und Die Sinnitische Theologie in Semerkand, Leiden-New York-Koln,
1697, 161. Bu eserin Almancasindan yararlanirken yvardimda bulunan Dog. Dr. Ali Dere’ye ve Dr.
Ozcan Tascr’ya tesekkiir ederim.

1% en-Nesefi, Tabsira, /162; Beyazi, 21; Madelung, Wilferd, “The Spread of Mituridism and The
Turks™, Religious Schools and Sects in Medieval Early Isiam, London 1985, (109-168), 123, Kutly,
Miircie’nin Tesekkulu, 274.
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hocalanmn tarunmastyla daha iyi anlagilabilir. Bu sebeple simdilik, onun bizzat ders

gordiigi hocalarini tanitacagiz.

a. Ebii Bekr Ahmed b. Ishak b. Salih el-Ciizcant (IIL/IX. Yiizyim ikinci
yarisi)

Ebi  Bekir el-Ciizcani, Imam Azam Ebli Hanife’nin 6frencisi Imam
Muhammed’in 6grencilerinden Ebii Siileyman el-Ciizcani (200/816)’den fikih
ogrendi. Fikih ve kelam alaminda sz sahibi olan Ebi Bekir, Kitdbu'l-Fark ve't-
Temyiz ve Kitdbu't-Tevhid gibi Onemli eserler yazmug ve pek c¢ok talebe

yetistirmigtir. Onun en énde gelen 6grencisi, Ebl Nasr el-fyazidir'®’.

b. Ebit Nasr Ahmed b. el-Abbas el-Iyazi (6. 260/874den sonra)

Ebii Nasr el Iyazi, EbG Nasr Ahmed b. el-Abbas b. el-Hiiseyin b. Cebele b.
Galip b. Cébir.b. Nevfel b. Iyaz b. Yahya b. Kays b. Sa’d b. Ub4detii’l-Enséri’*®
silsilesiyle Ensar’dan Hazrec kabilesinin reisi olan Sa’d b. Ub&de’ nin soyundan olup,
heniiz yirmi yaslarindayken Daru’l-Ciizcaniyye’ye Ebli Bekr el-Ciizcéni ile birlikte
bag miderris olmugtur. O, Allah’m sifatlar1 konusunda bir eser yazmis ve orada,
Mutezile ve  Neccariyye'yi  elestirmis, [Ehli  Siinnet’i  savunmustur.
Samanogullari’ndan Nasr b. Ahmed el-Kebir (864/892) déneminde Tiirkistan’da bir
savasta gehit olmustur. Sehit diistiigiinde, geride basta Ebli Mansiir el- Maturidi ve
Hakim es-Semerkand] olmak iizere yetigmis kirk 6grenci birakmustir. Ebii Hafs el-
Kebir’in torunu Ebil Hafs el-Icli el-Buhéri’ye gore, bu bélgelerde, fikih ilminde, akil,
zeka, takva, sabir ve anlayista Ebil Nasr Ahmed b. El-Abbas el-Iyazi gibi bir kimse
gelmemigtir. Onun iki oflu Ebli Bekr el-lydzi ve EbG Ahmed el-lyazi
Maveraiinnehir’in dnde gelen alimlerindendi. Ebfi Nasr el-Iydzi’nin diger oglu Ebd
Bekr el-lydzi de, kardesi Ebi Ahmed gibi ilim ve fazilet sahibi bir kimseydi.

Vefatindan az Once, el-Mesdilii I-Agru’l-Iydziyye diye bilinen eserinde Mutezileye

7 ibn Nedim, Ebii'l-Ferec Muhammed b. ishak, el-Fihrist (nsr. Riza Teceddiid), Tahran ts., 259; en-
Nesefi, 1/356; Kuresi, 1/144; el-Leknevi, 14, 23; Yurdagiir, Metin, “Clizcani, Ebil Bekr™, Di4, VIII/97.
Sa’d b. Ubdde el-Ensari (ra), Medine’de bulunan Hazrec kabilesinin reisidir. Bkz. en-Nesefi,

Tabswa, 1/356.

198
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mubhalif goriislerini on maddede toplayarak bastirmus, ¢ogaltmus ve Semerkand
sokaklarinda dagittwmugtir. Hakim es-Semerkandi’ye gore, yiliz seneden beri,
Horasan ve Maveraiinnehir’de ilim, fikih, dil, beyan, nezhet, iffet ve takva sahibi
Fakih Ebi Ahmed el-lyaz] gibi birisi gikmamugtir*®.

c. Muhammed b. Mukitil er-Razt (6.248/862):

Mubhammed b. Muk4til, Ebii Hanife’nin ileri gelen 6grencilerinden Imam
Muhammed’in ve Ebili Muti’ el-Belhi’nin 6grencisidir. O, bir miiddet Rey sehrinde
Kadilik yapmis?® ve orada, Ebi Hanife’nin gériislerini yaymak igin cahsmstir™’,
Onde gelen bir Rey taraftar: olan er-Rizi, Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi ve
Imam Bubhari gibi pek ¢ok kimseye ders okutmustur. Ancak Imam Buhari, hocasinin

Rey taraftar: olmasi sebebiyle ondan higbir rivayette bulunmarmgtir®®.

d. Nusayr b. Yahya el-Belhi (268/881)
Fakih, alim, zahid ve muhakkik birisi olan Nusayr, Imam Muhammed es-

Seybani’nin 6grencilerinden Ebdi Siileyman el-Ciizeani’nin dgrencisidir’”. Ebf
Hanife’nin Risale Ila Osman el-Betti adli eserinin rivayet zincirinden hareketle,
Nusayr’in, bu eseri, Muhammed b. Sema et-Temimi’den alarak Belh’e gotiiren ilk
kisi oldugu s6ylenebilir. Ayrica o, Eb Hanife’nin el-Fikhu I-Ebsat’1in1 Ebi Muti’ el-
Belhi tanikiyle rivayet etrnig;tirw", Biitiin bu bilgilerden anlasiidigina gore, Nusayr el-

Belhi’nin, Ebii Hanife’nin gorislerini Beth civarinda yayan énemli bir alimdir.

e. Ebii Bekr Mulammed b. Ahmed b. Reci el-Ciizeint (285/898)

Muhammed b. Ahmed, Ebil Siileyman el-Clizcini’nin &grencilerinden olup
bir miiddet Nisdbur Kadilifn yapmustir. Maturidi  kendisinden rivayette

* ibn Yahya, v.160b-161b; en-Nesefi, 1/356, 357; Kuresi, /177, 178; Ozen, Ebi Mansur el-
Maturidi’nin Fikah Usuli, 13, 14; Uziim, llyas, "lyazi, Ebi Nasr ", Did, XXI11/499.

0% Saymeri, Ebti Abdillah Hiiseyin b. Ali, 4hbdru Ebi Hanife ve Ashdbih (ngr. Ebi’l-Vefi el-Efgani),
Beyrut 1976, 157; Kuresi, 111/372; ibn Hacer el-Askalani, Lisdni 'I-Mizdn, Beyrut 1986, V/388.

! [bn Ebi Hatim, Takdime, 347.

02 {bn Hacer, Lisan, V/388; Ibn Hacer, Tehzib, IX/469.

?% Kures, 11/202; el-Leknevi, 221; Miiderrisi, 1/159.

* fbn Davud el-Belhi, Feddil-i Belh, 257; Kuresi, 11/202; el-Leknevi, 221; Kutlu, Mircie, 224
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buiumrmzsturzoS

. Bu bilginin sadece Kuresi’nin e/-Cevdhiri Mudiyye’sinde gegtifine
bakilirsa, Maturidi’nin {izerinde en az etki birakan hocamin bu zat oldugn

sOylenebilir.

2. Ogrencileri

Imam Maturidi, daha 6nce belirtildigi gibi biitiin dmriinil egitim &fretim
faalivetleriyle gegirmesine ragmen, kaynaklar, onun sadece dort Ogrencisinden
bahsetmektedir.

a. Ali b. Said Ebit’l-Hasan er-Rustugfent (345/956)

Ali b. Said er-Rustugfeni, Maturidi’nin dnde gelen dgrencilerinden®®® olup,
Irsadii’l-Muhteds, Kitabu'z-Zevaid, Kitab bi'l-Hildf, Beydnu's-Sinne ve I-Cemaa™

ve el-Esile vel Ecvibe®™®

gibi eserler vermigtir. el-Esile ve’l-Ecvibe adli eserinde
gecen bir rivayete gore, Rustugfeni, usul ve furu’ konularimn birisi hari¢ hepsinde,
Méturidi ile aym goriigtedir. Orada gectigine gbre o, hocasina sadece igtihatla ilgili
bir konuda muhalefet etmistir. O da sudur: Maturidi miictehidin igtihadinda hata da
isabet de edebilecegini s6ylerken, Rustugfeni miictehidin hakka isabet etsin etmesin

her i¢tihadinda isabetli oldufunu savunmaktadir™”.

b. Ebi’l-Kastm Ishak b. Muhammed b. Ismail el-Hakim es-Semerkandi
(342/954)

Hakim es-Semerkandi, Maturidi’den fikih ve kelam okumus, Belh’in ileri

gelen hocalanndan efitim gérmiis ve tasavvufu 6grenmis, uzun siire Semerkand

210

kadiligr yapmugtir™ ", Kelam, fikih ve Kur’an’m tevili konularinda Sevadii’l-dzam

% Kuresi, 111/82, 1V/29; Krs., Ozen, Ebii Mansir el-Mdturidi 'nin Fikah Usuliing Yeniden Ingasi, 15.

26 Rustugfeni, Ebi’l-Hasan Ali b. Said, el-Fsile ve 'I-Ecvibe, Siilleymaniye Kip., Molla Murad Bélimii,
No:1829,v.154; Kefevi, Ketdibii A’ldmi’l-Ahydr, v.105b; krs. Korkmaz, Siddik, “imam Eb{ Mansiir
el-Méturidi’nin Hayati ve Eserleri”, Dini Arastirmalar Mayis-Agustos 2001, c. 4, 10/89.

M7 en-Nesefi, Tabsira, 1/358; el-Leknevi, 65.

% Sezpin, Fuat, GAS, Leiden 1967, 1/606.

9 er-Rustugfeni, el-Esile, v.154.

1% es-Sem’ani, 11/243; Tbni\-Esir, Libab, 1/379; Kefevi, v.105b; Kutlu, Miircie ve Tesirleri, 285.
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gibi meshur eserler yazmig olan Hakim es-Semerkandi, Semerkanthilar tarafindan

sevilip sayilan bir alim idi*'’.

c. Ebii Muhammed Abdulkerim b. Musa b. Isa el-Pezdevi (390/1000)

Eb Muhammed Abdiilkerim el-Pezdevi, Sadrii’l-Islam Ebii’l-Yiisr
Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin b. Abdiilkerim el-Pezdevi ile Fahrii’l- Islam
Ebii’l-Usr Ali Muhammed el-Pezdevi’nin babalarinin dedesi olup Maturidi’den fikih
ve kelam okumustur®'?.

d. Ebit Ahmed el-Iyazi (IV./X. Asrin baslary

Ahmed b. Ebl Nasr Ahmed b. el Abbas , Maturidi’nin hocalarmdan Eb{ Nasr
el-lydzi’nin ogludur. Semerkand’ta bulunan “Daru’l-Ciizedniyye” adli egitim

merkezinde Maturidi’den fikih, kelam ve mezhepler konusunda ders almgtir".

C. ESERLERI
Ebf Mansir el-Maturidi, Kelam, Mezhepler, Tefsir, Kur’an, Ustil-i fikih ve

Fikih alanlarinda pek ¢ok eser yazmugtir. Tespit edebildifimiz kadanyla kaynaklarda
Imam Maturidi’ye aidiyeti kesin olan on dért eser bulunmaktadir. Ancak bunlardan
Kitdabu't-Tevhid ve Kitabii't-Te vildry disindakiler istilalar, gocler vb. sebeplerden
dolayt ne yazik ki giliniimiize kadar ge!ememigtirzmn Bu iki eseri kaynakiar kisminda
genis bir sekilde inceledigimiz i¢in burada sadece isimlerini zikretmekle yetinecegiz.
Maturidi’ye aidiyetleri kesin olarak bilinen diger eserler sunlardir:

1. Kitaba t-Te vilar"

2. Kitdbu 't-Tevhid™'®

2 en-Nesefi, Tabsira, 1,360.

22 )-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 3; en-Nesefi, el-Kand, 311; el-Kefevi, v.105b; el-Kuregi, 11/458.

1 {bn Yahya, v.161b, 162a.

" Genis bilgi igin bkz. Kutlu, Sénmez, “Ebii Manstir Maturidi ve Méturidi Kultir Cevresiyle Igili
Bibliyografya”, fmam Madturidi ve Mdturidilik, Ankara 2003, 394; Topaloplu, Kitdbu't-Tevhid
Terciimesi, XXIV-XXXIV.

215 Bu eser hakkinda giris'te kaynaklar kisminda gerekli bilgi verilmistir.

16 Eserin bugiin bilinen tek nilshas) Cambridge Kiitiiphanesi numara 3651°de bulunmaktadir. Fethullah
Huleyf bu niishaya dayanarak Beyrut’ta 1970 yilinda bir giris mukaddimesiyle birlikte nesretmistir,

Daha sonra cesitli tarihlerde ofset baskisi yapilan eser, Bekir Topalogiu ve Muhammed Arugi
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3. Kitdbu 'I-Makalar’
4. Kitabii'l/Cedel fi Usili’I-Fiki*'®
5. Kitdbii Reddi Evaili'I-Edille Li’l -Ka b
6. Kitabii Reddi Tehzibi'I-Cedel li'1-Ka bi**°
7. Kitébii Beyani Vehmi 'I-Mutezile®!

8. Kitdbii fi 'r-Red ‘Ale'lI-Kardmuta (i 1-Usul)**

9. Kitdbil fi 'r-Red ‘Ale’I-Kardmuta (fi 'I-Fuiru )™

10. Medhizii (Me 'hazii) 's-Serdi’ fi Usili 'I-Fikh™*

11. Reddii Vaidi’l Fussdk li'1-Ka b

12. Reddii Kitdbi'l-Imdme li Ba'di 'r-Revifiz"*

13. Reddii'I-Usili'I-Hamse 1i Ebi Omer el-Bahili™

14. Serhu’l-Cémi i 's-Sagir™®

Bu eserlerden bagka Méturidi’ye birtakim bagka kitaplar da nispet edilmistir.
Ancak bu kitaplarin Maturidi’ye aidiyeti kesin degildir. Bu nedenle biz ¢caligmamizda
bueserleri kullanmadik.

Maéturidi’ye nispeti siipheli olan eserler:

1. Kitabii't-Tevhid ~— (Risdle  fi't-Tevhid/™: Maturidi’nin  Kitdbi -

Tevhid inden farkl: kiigiik bir risaledir.

tarafindan s6z konusu niishaya dayamlarak 2003 vilinda Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan Ankara’da
yeniden nesredilmis ve Topaloglu tarafindan Tirkge’ye gevrilmigtir.

*1 Bkz en-Nesefi, 1/52, 162, 405, 11/829, 834; el-Pezdevi, 241.

1% en-Nesefl, 1/359.

¥ en-Nesefl, 1/359.

220 an-Nesefl, 1/359.

! en-Nesefi, 1/359.

*2 en-Nesefi, 1/359.

*2 en-Nesefi, 1/359.

4 en-Nesefi, 1/146, 11/784; Aldeddin es-Semerkandi, Mizgmii'l-Usal, 70, 659, 660, 699, 746; Limisi,
Kitab fi Usali’l-Fiich, 189; Abdiilaziz el-Buhiri, Kesfit 'I-Esrdgr, 11/619, 111/662.

5 en-Nesefi, 1/359.

6 en-Nesefi, 1/359.

*7Ebi Omer el-Bahili Mutezilenin dnde gelen sahsiyetlerinden Ebi 6mer Muhammed b. Omer b. Said
el-Bahili el-Basri (300/913) dir. Bkz. fbnii’n-Nedim,. 219.

8 Bz, Pezdevi, Serhu’l-Cami’i's-Sagir, v. 113b, 266a; Kisini, Beddi'u’s-Sendi’, VII/47.
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Serhu’l-Fikh '1-Ekber™®
Kitabii'I-Usil/Usiilu ' d-din™"

Vesdyd ve Miindcdr™

Pendndme-i Maturidi™?

Fevaid™*

Kitabui 't-Tefsiri I-Esmd ve-s-Sifat™>

Ustdi’I-Iman ve Risdle fi Beydni Gurithi Ehli'd-Dalal ve Makdletihim*®

e A R A

D. MENKIBEVI KiSILIGI

Eb Mansir el-Maturidi’nin menkibelerini anlatan miistekil bir esere
rastlamacik. Fakat bazi kaynaklarda onun faziletiyle ilgili birkag rivayet
bulunmaktadir. Bartold, Eb{i Hafs en—Neseﬁ’nin Kitagbu'l-Kand fi Tarihi Semerkand
adli eserinin bir yazma niishasindan Maturidi hakkinda soyle demektedir: “Seyh
Eb{’l-Mansir el-Maturid] kelam ilmini, Seyh Ebi’l-Kasim Hakim-i Semerkandi de
hikmet ilmini GAaziler Ribat’inda okuttular. Siiler, mezhep konusunda, bunlarin
ikisiyle ilmi bir tartismada bulundular ve bu bozuk mezhepliler galip geldi. O
zamanlar Semerkand’ta Mutezile ve Kerramilerin ders okuttuklarni on yedi
medreseleri vardi. Seyh EbG’l-Mansir, Gaziler Ribat’inda Hazreti Hizir’1 gordii ve
ondan yardim istedi. (Hizir a.s. Maturidinin bu istegini kabul ederek, ona hayir duada

bulundu). Bunun {izerine Allah Tadld, Hizir (a.s.)’in duasi sebebiyle ona hikmet

¥ Giilleymaniye Ktp, Sehid Ali Paga, Nu:1717, v.38b-41a; Siileymaniye Ktp, Feyzullah Efendi
Nu:2155/2, v.13b-15a; Berlin (Gothe), Arab, Nu:1006; Dirv’J-Kitiibi’l-Misriyye, Nu:195/2440;
Cambride, Nu:R.13.46 (Bkz Rahman, .73); Yorikhan, [siam Akaid Sisteminde Gelismeler Imam-
Azam Ebii Hanife ve Imam Ebii Manstir-i Mdturidi, Ankara 2001, 245, 249-256.

¥% Bu eser, Maturidi’ve yanlislikla nispet edilmistir. Bkz., Maturidi, Kitdbi't-Tevhid, Fethullah
Huleyfin Mukaddimesi, 7, D.B. Macdonald, “Mdturidi” V11/405.

B! Sezgin, Tdrihu’l-Tiirdsi’I-Ardbi, VIV, 42; Brockelmann, GAL, 1/209 (195), Gal, Supp., 1/346.

52 Sitleymaniye Ktp. Fatih, Nu:5426, v.235a-240a; Bursa Hasan Celebi Ktp. Nu:1187/8, v.112b-117b.

=3 Afsar, ire, Ferheng-i Iran zemin, Tahran 1345/1961, X/46-67.

4 Suleymaniye Ktp, Fatih, Nu: 5426, v.235b-240a.

5 Zeki Velidi Togan tarafindan yanhghkla Maturidi’ye nispet edilen bu eser aslinda Ebi Mansir
Abdiilkahir el-Bagdadi’ye aittir. Krs. Kayseri Ragid Efendi Kitp, Nu:497

36 Kahire {Universitesi Kip, Nu:19495 (44095/851 eserin sonunda verilen numara).




47

ilmini verdi. O da, bozuk mezheplileri yendi ve boylece Ehli Siinnet ve Cemaat
mezhebi giiglendi” #’.

Ebl’l-Hasan er-Rustugfeni’nin Fevdid adli eserinde, Maturid’nin duas:
reddolunmayan gecikmeden kabul edilen yiice bir sahsiyet oldugu anlatilmaktadir.
Bu rivayete pore olay soyle gergeklesmigtir: Semerkand’ta bulunan dénemin
hitklimdarinin memurlarindan birisi, zor kullanarak Maturidi’nin 6grencilerinden
birinin evini iggal eder ve oraya verlesir. Giig durumda kalan 6grenci, durumu
Maturidi’ye sikayet eder. Bunun {izerine Maturidi, o kisinin, &grencisinin evini
bosaltmasi i¢in sultana bir elgi gonderir. Fakat sultan, Méaturidi’nin bu istegini geri
cevirir. Bu durum karsisinda, Maturidi, anlasildifina gore sultana kizsa ve giicense
de, ona karsi isyan etmemekte ve halki kiskirtmamakta; hatta haksizlifa géz yuman
sultana beddua bile etmemistir. Bununia birlikte o, kendisini ve 6grencisini korumak
mecburiyetinde hissetmeli ki, evi isgal eden o kisiye bedduada bulunur. Bu
hadiseden sonra o kisi hastalamir ve hatasiu anlayarak evi bogaltlrm,

Buharal: Ebi Muhammed er-RigdemGni (IV./X. Asir)’nin anlathgina gore,
hiikiimetle aras1 gayet iyi olan Eb{i Ahmed el-lyazi, donemin siyasilerine pek sicak
bakmayan hocasi Ebli Mansiir el-Maturidi’yi, bir memurun evine ziyaret maksadiyla
gitmeye ikna eder. Eve varinca, Semerkandli zenginlerin adetleri geregi gelen
misafirlere “galiye” adi verilen kokulu siyah bir madde stirmek istemeleri lizerine
Imam Maturidi, sert bir sekilde karsi cikar ve séz konusu maddeyi kullanmak
istemez ve koku ikramim geri gevirir. Buna ragmen, onun izni olmaksizin atinin
kuyrupuna “géliye” siirerler. MéAturidi davetten ayrilirken, o maddenin atinin
kuyrupuna stiriildiigiinii fark eder ve {ziiliir. Bunun {izerine Maturidi'nin ati
kuyrupuna siiriilen “galiye” yikanip temizleninceye kadar yerinden kipirdamaz®.

Anlatilan bu ii¢ rivayet, Maturidi’nin yasadif: dénemde, sevilen ve saygi
duyulan 6nemli bir alim oldupuna isaret etmektedir. Nitekim Eb{’]l-Muin en-Nesefi,

Ebl Mansfir el-Maturidi’nin, herkesin sahip olamadig1 bir takun inceliklere ve

BT Barthold, Turkestan v epoxu Mongolskogo Nagestviva, 50; Bartold’un nesrettigi kisim, Nasr

Muhammed Faryabi tarafindan nesredilen (Murabba: Mekiebetii’}-Kevser, 1991) niishada

3 &%

bulunmamaktadir. Ciinkii Faryabi’nin nesrettii nitshada, Méturidi’nin adinin gectigi “mim”™ maddesi

ve baz kisimlar eksiktir.
% Rustugfeni, Fevdid, v. 317a.

2% Zendevisati, Ravdati 'I-Ulemd, v.10b.
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derinlige sahip oldugunu; muhatabiun gériiglerini susturacak tartisma metotlarm:
bildigini, her konuda goniilleri tatmin edecek deliller getirdigini, Allah’mn yardimiyla
gliclenerek, irsadm inceliklerine ve mevhibe-i ildhiyeye mahzar oldugunu
belirtmektedir. Yine o, ¢ofu kimsenin sahip olamadig dini ve hikmet ilimlerini
sahsinda topladif i¢in, hocas: es-Seyh Ebfi Nasr el-Iyazi’nin, es-Seyh Eb&t Mansiir
gelmedikce derse baslamadifini ve onu her goriisiinde, ona hayran hayran bakarak
“Rabbin, diledifini yaratir ve seger” diyerek 6vdigiinii nakletmektedir. Yine o,
Maturidi’nin yagadif1 donemin ve daha sonraki dénemlerin, ileri gelen alimlerince de
takdir edildigini belirtmekte ve bu konuda su ifadelere yer vermektedir: “Maturidi,
ileri gelen imamlardan ve dinin dogru anlagilmasim saflayan ender kimselerden
birisidir. O, Kur’an tefsirinde, dini konudaki sorunlara en glizel ¢oziimler tiretmis ve
dini hurafelerden arndirmistir™**, Yukandaki agiklamalardan Méturidi’nin, iyi bir
metodolojiye, saglam bir hafizaya ve iyl bir muhakeme giiciine sahip oldugu
anlasiimaktadir.

E. MATURIDI’NIN TEMEL GORUSLERI
1.TEVHID ANLAYISI

Maturidi’ye gére Allah, biitiin insanli: tevhid inancina davet etmistir. Fakat,
bu inanci, sadece bir islam firkasi**! bozmadan koruyabilmis, digerleri ise tevhid
inancina birtakim hurafeler katarak onu bozmuslardi®™. Méturidi’nin bu ifadesinden
dinde asil olan seyin, tevhid inanci oldugu anlagilmaktadir. Fethuilah Huleyf’in de
dedigi gibi, onun Kitdbu't-Tevhid ve Te vildt i, tevhid konusunu agiklamak igin
yazdig soylenebilir®®. Ayrica akaid ve kelamla ilgili eserini, Kitabu t-Tevhid olarak

isimlendirmis olmasi, Méturidi’nin tevhid konusuna verdigi 6nemi géstermektedir.

M0 en-Nesefi, Tabsira, 1/359.

" Maturidi’nin burada kast ettigi Islam firkasimin kendisinin savundugu mezhep oldugiu anlagiimaktadir.
Zira o, yukandaki ifadesinin hemen arkasinda tevhid”ten aynlanlardan bir kismini  séyle
swalamaktadir: Onlar, alemin kidemine inanan Dehriler, Hey(13 mensuplari, Allah’a ¢ocuk isnat eden
Yahudiler, teslisi savunan Hiristiyanlar ve Ashabu Tabai’, Dehrivye ve Seneviye mensuplan gibi
inanan Mutezile, Miigebbihe’dir. Bkz., Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 184-206.

MMatunidi, Kitdbu t-Tevhid, 184, 185; Maturidi, Te 'vildt, v.138a, 609b, 610a, 704b, 705a ; Krs., Ozcan,
Hanifi, Mdturidi de Dini CoZulculuk, 22.

* Krs. Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, Onstz, 6.
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Maturidi’ye gore, Allah’in tevhidine (birligine) ii¢ sey delalet etmektedir:
Bunlar, sem’ (nass ve insanlarin nakilleri), akil ve alemdeki nizam ve intizamdir?*,

1: Méaturidi’nin ifadelerinden semi delili, ikiye ayirdif

a. Sem’i Deli
anlasiimaktadir. Zira o, ayet ve hadislerin yan: sira tarihi ve toplumsal olaylan da
delil olarak kullanmaktadir. Onun ifadelerinden anlasildifina gore, semi delil,
nakli/vahyi delil ve tarihi ve sosyolojik olmak {izere iki kisimdir.

1. Nakli (vahy?) Delil: Méaturidi, Allah’m birligine dair pek ¢ok ayeti delil
getirmektedir. Bunlardan bazilan sunlardir:

1.“Sizin ilahiniz, tek bir ilahtir™**,

2. “Allah’tan baska ilah yoktur™*’,
3. “Yerde ve gokte birden fazla ilah olsayd, yer ve gk fesada ugrardz”z‘isn

4, “Eger Allab’n insanlann bir kismunin kétulugiingi, digerleriyle savmas:
olmasayds, elbette yerylizi altiist olurdu™*,

n. Tarihi ve Sesyolojik Delil: Maturidi’ye gore, tarihi siire¢ igerisinde
toplumlarin tek tanri inanci tizerinde ittifak etmeleri®’, tevhid ehlinin bildigi ilahtan

bagka hi¢bir varlifin ilahlik iddiasinda bulunarak ilahligmna delalet edecek bir delili

™ Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 37; Maturidi, Te vildt, v.186b.

Sislam literatiirinde sem’ kelimesi nassin eg anlamhst olarak aslinda, Kur’an ve hadis anlaminda
kullamimaktadir. Fakat Maturidi’nin burada, sem’ ifadesiyle su iki seyi kastettipi anlasilmaktadir:
Bunlardan birisi, “insanlardan igitilen haber, sosyolojik gercekler, digeri de, yaygin olarak kullanildss
sekliyle, ayet ve hadislerdir (nakil/vahiy). Maturidi’nin, sem’i delili bu sekilde iki kisma ayirmas, -
efier daha Once boOyle bir tasnif yapilmamus ise- onun, Islam literatlriine yeni bir kavram
kazandirdifimn gésterir,

6 2. Bakara,163; krs. Maturidi, Te vildr, 1/114.

7 Maturidi, Te 'vildt, 1/114.

M8 21. Enbiya, 22; Maturidi, Te 'vildt, 111/323.

9 2. Bakara, 251; Maturidi, Te'vildr, 1/211. Bu konuyla ilgili difier bazi ayetler igin bkz. Maturidi,
Te'vildy, 11530, 11/57, 405,582, 111/37, 38, 79, 91, 256, 351, 352, 371, IV/217, 254, 282, 292, 336, 364.
BOMaturidi, Kitdbu't-Tevhid, 37; Maturidi, birden fazla ilah oldufuna inananlarin (Hiristiyanhktaki teslis
inancinda oldufu gibi) ashnda c¢oklukia birligi benimsediklerini stylemektedir. Krs., Maturidi,
Kitdbu't-Tevhid, 37.
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ortaya koydugunun duyulmamus olmasi®' ve peygamberlerin mucizelerinin diizenii
bir sekilde meydana gelmesi**, Allah’in birligine tarihi ve sosyolojik bir delildir.

Maturidi’nin hem tarihi ve toplumsal hadiseleri hem de Kur’an ayetlerini delil
getirmig olmasi, onun hem inananlari hem de inanmayanlari muhatap almasina;
inananlara daha ¢ok Allah’mm kelamiyla, inanmayanlara ise tarihi gergeklerle delil
getirerek ikna etmeyi amacladif s6ylenebilir.

b. Akli Delil: Maturidi, Allah’in birligini aklen ispat ederken ilgili ayetler
151g1inda temanu ve nizam delillerini kullanmaktadir.

1L.Teméanu’ Delili: Maturidi, alemin ve alemde bulunan canli cansiz her geyin
miimkiin varhk oldugu ve bu miimkiin varlifin meydana gelmesi igin bir yaraticiya
ihtiyag oldugu gﬁrﬁsﬁndedirzsam Maéturidi’ye gbre, alemin yaraticisi birden fazla
olmus olsaydi, alemin var olabilmesi ancak onlarn anlasmasiyla miimkiin olurdu.
I1ahlar arasinda bir anlasmamin olmasi, onlarin aczini ve bilgisizligini gosterir. Ciinkii
Allah’tan bagka bir ilah daha bulunsaydi, birisinin dierinden habersiz, tek bagma bir
fiili gergeklestirmeye giicli ya yetecek, ya da yetmeyecektir. Sayet her ikisi de, gii¢
yetirirse, biri digerini bilgisizlife mahkum etmis olur ki, bu da, Rab olus vasfinin
ortadan kalkmas: demektir. Eger her ikisi de gii¢ yetiremezse, o zaman ikisi de acze
ditsmiis olurlar. Bu acziyet ise onlarm ilah olamadiklanm gdsterir. Bu durumda
geride tek alternatif kalmaktadir. O da, buna sadece birisinin gii¢ yetirmesidir. Eger
her ikisi de gli¢ yetirebilir denilirse, bu durumda, ilahlardan birisi bir seyin olmasin

isterken, difieri olmamasimu isteyebilir. Onlardan biris, olan bir geyin varhgim

¥ Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 38.

*Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 38. Maturidi’nin mucize konusundaki ifadelerinden anlasildiina gére,
peygamberler Allabh’m varhim ve birliini savunur ve teblif ederken peygamberlik davalarmm
dogrulugunu ispat etmek igin mucize pdsterirler. Manuridi’ye gore, onlarin mucizeleri, kendi
peygamberlikierini ispat etmekle birlikte Allah’in varlifin ve birligini de ispat eder. Ciinkii, biitiin
peygamberler insanlan tevhide davet etmiglerdir. Ona gore, eger Allah ile birlikie baska ilah yada
ilahlar olsayd:, onlarin bu mucizeleri gergeklegtirmelerine mani olurlardi. Allah’in birligine sahadet
eden bu mucizelere hic kimsenin engel olamamas;, Allah’in tevhidine delalet etmektedir.
Bkz. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 38; Mevliit Ozler, fslam Diigiincesinde Tevhid adll calismasinda
Allah’in birligini ispat etme konusunda Maturidi’nin ortaya koydugu mucize delilinin diger alimlerin
eserlerinde bulunmadiini, bu metodu sadece Maturidi’nin kullandigin: stylemektedir. Bkz. Ozler,
Mevliit, Islam Diistincesinde Tevhid, Istanbul 1995, 98, 99.

3 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 26.
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siirdiirmek isterken, diferi aym seyin yok olmasin dileyebilir. Bu taktirde, ¢elisme
ve uyugmazlk kaciulmaz olacag: icin alemde diizensizlik sdz konusu olacaktir.
Alemde bdyle bir kaosun olmayisi, aksine, alemin muhtesem bir nizam ve intizam
icerisinde olmasi, yoneticinin ve yaraticinin tek oldugunu gdstermektedir™*,
Maturidi, bu agiklamay: “Eger goklerde ve yerde Allah’tan bagka ilahlar bulunsayd:

bunlann diizeni mutlaka bozulurdu®® ayetinin 1s15mda yapmaktadir™®

. Yine ona
gore, Allah ile birlikte bagka bir ilah daha bulunsayd, o da, giiciinii ve hakimiyetini
gostermek amaciyla bir takim girisimlerde bulanmas: gerekirdi. Boyle bir seyin
olmayisi, Allah’mn ulfihiyyetie ve rubibiyyette yegane oldugunu gdstermektedir.
Maturidi bu konudaki goriislerini su ayetlerle desteklemektedir:>’

1. “O’ndan bagka higbir ilah yoktur. Efer olmus olsayd: her ilah, kendi
yarattifini sevk ve idare eder ve bir giin mutlaka onlardan biri digerine galip

gelirdi®®”,

2. “Yoksa miisrikler O’nun yaratis: gibi yaratan ortaklar m1 buldular?®**”.
Maturidi, hitkimdarlar arasinda siliregelen siyasi gelenegi de Allabh’in
birligine delil gostermektedir. Ciinkii, hitkiimdarlar saltanatlarim stirdiirebilmek ve
sadece kendi hiikiimlerinin gecerli olmasmu saglamak amaciyla, biitiin imkanlar
kullanarak rakiplerini devre digt birakmak isterler. Maturidi, bu sekilde bir siyasi
gelenedin bulunmasin, kainatta Allah’tan bagka ilahin bulunmadiginin bir géstergesi
olarak kabul etmektedir’®®. O bu gériisimii, “Ey Muhammed! De ki: Eger iddia
ettikleri gibi Allah’la beraber bagka ilahlar bulunsaydi, o takdirde hepsi arsin

261y 262

sahibiyle savagmaya bir yol ararlard1””"” ayetine dayandirmaktadir™. Onun bu ayeti,

hem Allah’in birligi konusunda, semi delil olarak gdstermesi, hem de tevhid

4 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 38-41.

321, Enbiya, 22.

6 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 39; Maturidi, Te 'vildt, 111/323.

=7 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 39. Maturidi, Te 'vildt, 1/624 vd. V415,
8 23, Miiminun, 91.

913, Ra'd, 16.

% Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 39.

21 17, isra, 42.

82 Maturidi, Kitdbu - Tevhid, 39; Maturidi, Te 'vilds, 111/158.
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konusunda bu ayeti yorumlarken siyasi otoritenin ortak kabul etmemesini delil
getirmesi son derece ilgingtir.

n. Nizam Delili: Maturidi’ye gore, evrende bulunan biitiin varliklarin belli bir
diizen ve sistem igerisinde yerli yerince yaratilmig olmas: da, Allah’m birliginin
bagka bir delilidir®®. Sayet yaratica birden fazla olmus olsaydi, evrende kaos olurdu,
Mevsimlerin degismesi sonucunda ekinlerin ¢ikmasi ve olgunlagmasi, yerin ve
g6gln sekli, giines sistemindeki hareketler, yaratiklarin beslenmelerine ve canlilarn
yasamin saflayan sisteme ait diizenler bozulurdu., Evrendeki varlik ve olaylann,
miithis bir sistem icerisinde meydana gelmesi ve ahenkle devam etmesi, Allah’1n bir
oldugunu agikga gostermektedir®®,

Maturidi’ye gore Allah’in yarattifn her gsey, O’nun vahdaniyetine sahadet
etmektedir’®. Nitekim, insanlarin farkh dillerde, renklerde ve biyolojik yapilarda
yaratilmis olmasi, yeryiiziindeki nebatin kuruduktan sonra her sene tekrar yeniden
yaratilmasi, miidebbir, her geyi bilen her seye gilicli yeten bir zatin (AHah’m) isi

26 Yine ona gore, Allah’in, alemdeki varliklar,

olduguna isaret etmektedir
canlilarn, §zellikle de, insarun faydalanmasi igin yaratmasi ve canlilarin bu sayede
hayatta kalabilmesi, her seyin yaraticisiin ve yoneticisinin aym ve tek bir varlik
oldugunu gésterir267,

Mituridi’ye gore evren ve igerisindeki biitiin varliklar farkls yapilarda ve zit

konumlarda yaratilmwtxrm

. Kainattaki hicbir sey sadece zararli veya sadece faydali
olacak sekilde tek amagh yaratilmamis; aym zamanda birbirine zit karakterde
(mesela art1 eksi kutbunun olmasi gibi) yaratilmigtir. Buna ragmen, her nesne, zararli
ve yararli dzellikleriyle bir arada bir cisimde toplanmustir®®. Her cismin yapisinda bu

sekilde zit karakterli Gzellikler bulunmaktadir. Sayet cisimler bu ozellikleriyle bas

*OMaturidi, Te 'vildt, v.20a, 59a, 68a, 86a, 244a, 6094, 610b; Kitdbu't-Tevhid, 38, 39.
4 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 40.

S0 aturidi, Te 'vildt, 11/189; Méturidi; Maturidi, Te vildr, Medine, v.186b.

*% Maturidi, Te ‘vildt, 465b, 505a

*7 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 172.

*% Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 6.

% Méturidi, Kitdbu t-Tevhid, 38-42, 169; Maturid’ye gore her tiirlii ac1 ve zehirli maddenin igerisinde
mutiaka insana faydas: dokunacak bir madde vardir. Hatta ona gore act veya zehirli her nesne, énemli

bir hastahifin tlacidir. Genis bilgi i¢in bkz. Méaturidi, Kitdbu '1-Tevhid, 169, 170.
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baga birakilmig olsaydi, icerisinde bulunan zithk ozellifinden (mesela, ters
kutuplardan) dolay: birbirini iter ve cismin pargalanmasina sebep olur, bu da, tabiatin
diizenini bozardi. Halbuki tabiattaki her varlik hem kendi i¢inde hem de birbirleni
arasinda muhtesem bir uyum igerisinde bulunmaktadr. Tabiatin yapisinda bulunan
biitiin bu dzellikler, cisimleri uzlagtirip v6netenin/Allah’in birliginin apagik birer
delilleridir*”. Hatta her nesnede fayda ve zarar gibi birbirine tamamen zit olan bu iki
dzelligin bir arada yaratilmasi ve onlarin ahenklerini korumalar:, Allah’in tevhid ve
azametinin en biyiik delilidir’”'. Bu ifade, Maturidi’nin akla ne kadar bityitk nem
verdigini agikea gostermektedir.

Maturidi’ye gore, yerde ve gdkte bulunan biitiin varliklar birbirlerinden uzak
olmalarma ve olusumunu saglayan unsurlarin bagka yerlerden yetismesine ragmen,
menfaatleri geregi karsilikli iligki igerisinde yaratilip diizenlenmigtir. Mesela
yeryiiziinde yetigen her tiirlii bitki, gékte bulunan yagmur ve giines gibi varliklarin
sayesinde meydana gelir. Bu durum/kanun diger biitiin varliklar i¢in de gecerlidir.
Eger biitiin bu kanunlar birden fazla tanrimn eseri olmus olsaydi, varliklar arasinda
béylesine muazzam bir diizenin olmas: imkansiz olurdu. Bu da gdstermektedir ki,
bunlarin hepsinin yaratic1 ve ydneticisi birdir, Maturidi bu goriisiinii, “Rahman olan
Allah’in yaratisinda higbir uyumsuzluk gdremezsin™’ ayetiyle desteklemektedir”.
Mituridi’ye gore “Tabiatta gézlenebilen her seyde mutlaka akillara hayret verici bir
hikmet ve yaraticisima sanatkarine bir isaret bulunmaktadir®™, Diisiinen insan,
evrendeki nizam ve intizamu fark edip, akliyla bu ahengi saglayan yiice bir varhigin

olmasi gerektigini anlar ve O’nun varliginu ve birligini tasdik eder. O halde insan

™ Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 42; Maturidi'nin anlattiklan, miknatista bulunan, artt ve eksi uglarin
birbirini itmesi gerekirken, bu artt ve eksi uglarin birbirini itmeyip uyum igerisinde durmalarini akla
getirmektedir. O, bunu kastetmis olabilir. (Ahmet Ak.)

M Maturddi, Kitdbu't-Tevhid, 169, 170; Maturidi, “ve tesrifi'r-riyah” (riizgan estirmek) ayetini soyle
vorumlamaktadir: Riizgarin esmesiyle hem faydali seylerin (mesela elekirik gemilerin yiritiilmesi
vb.} hem de zararl: (mesela firtima ve hortum gibi ) seylerin meydana geldigini séylemektedir. Bkz.
Te'vilgt, v.26b. Yine o, atesin yangina sebep olarak zararh olma ozellifine sahip oldufu gibi
yiyecekleri pisirme gibi konularda faydasinin bulundufunu ifade etmektedir. Ayrica su ve diger biitiin
varhiklar da zararly ve faydah yonleriyle bir arada yaratilmigtie. Bkz. Kitdbu t-Tevhid, 169.

T 67. Miilk, 3.

" Maturidi, Kitdbu 't-Tevkid, 40, 41; Méturidi, Te vilde, 1V/396-398, V/189 vd.

T Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid Terciimesi, 30.
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alemdeki nizam ve intizama, aralarindaki egsiz ahenge bakip diisiinfirse, Yiice

25 Kendisine tebli§ ulagamayan bir

Yaraticinin varligmma ve birlifine mutlaka inamr
kimsenin, etrafina bakip aklm kullanarak Yice bir varliga inanmasimi gerekli

gérmesi Maturidi’nin bu anlayisindan kaynaklanmaktadir.

2. IMAN ANLAYISI

Iman konusu tarih boyunca Miisliimanlarin tizerinde durdugu énemli bir konu
olmustur. Ebfi Hanife gibi alimler imani, dinin esas1 olarak goriip bu konuya ¢ok
onem vermislerdir. Ayrica onlar iman ve amel ayrimina giderek iman konusunda her
kesin esit oldufunu savunmuglardir. Diger pek ¢ok alim ise, boyle bir ayrima
gitmeyip ameli konulara daha ¢ok 6nem vermislerdir. Ebl Mansir el-Maturidi, her
konuda oldugu gibi bu konuda da, Ebl Hanife (150/767) nin goriigiinii benimsernis;
onun fikirlerini akli ve nakli delillerle gelistirip sistemlestirmistir, Mé&turidi’nin
ortaya koydugu bu fikirler daha sonra Ebi’l-Muin en-NesefT (508/1114) ve Ebti Hafs
Omer en-Nesefi (537/1142) gibi Hanefi alimler tarafindan yayilmgtir. Biz bu
bsliimde, sadece Maturidi’nin konuyla ilgili fikirlerine yer verecegiz. Diger alimlerin
goriiglerini ise sonraki bﬁiﬁmde ele alacafiz. Konunun daha iyi anlagilmasi icin,
Maturidi’nin imanla ilgili gériislerini, imanin tanimim, mahiyetini, imanda istisna,

iman-islam ve iman-amel iligkilerini sirastyla inceleyecegiz.

a. imamin Tanimi

Maturidi’ye gore iman, kalbin tasdikinden ibarettir’’®. Ciinkii ona gore iman,
kalp isidir. Dil, sadece kalbin tasdikine isaret eder. Bu nedenle miimin olmak igin
kalbin tasdik etmesi yeterli olup, dil ile ikrar etmek sart degildir. Bu ylizden, imanin,
sadece marifet veya sadece dil ile ikrar geklinde tammlanmas: yeterli olmaz. Zira bu
konuda, akli ve nakli deliller bulunmaktadir®”’.

Nakli delil konusunda Méturidi, Kur’an’da Allah’in imam, tasdik etmek

anlarminda kullanmasmm delil gésterirmn Zira, minafiklar ile “bedeviler” hakkinda ve

5 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, 35 vd; Maturidi, Te vildr, 1/ 57, 102, 405, 111/38, 256, 1V/ 254, 292, 336.
16 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 601, 631; Maturidi, Te vildt, v.100a.

7 Maturids, Kitdbu 't-Tevhid, 532, 602 vd; Maturidi, Te vildt, 11/39.

78 Maturidi, Te 'vildt, 1/16; V/108 vd; Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 602-612.
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diger baz1 konularda nazil olan ayetlerde, iman, kalp ile tasdik etmek anlaminda
kullamlmusti”. Bu ayetlerden bazilar sunlardir:

1. “Ey Rasiil! Kalpleri iman etmedigi halde, agizlaniyla inandik diyen
kimselerin ve her tiirlii yalamu can kulagiyla dinleyen ve (aydinlanmak igin) sana
gelmek yerine bagka insanlara kulak veren Yahudilerin kiifiirde yangtiklan seni
{izmesin™**°,

2. “Bedeviler inandik dediler. De ki: siz iman etmediniz ama (siyaseten)
boyun egdik deyin, iman sizin kalbinize heniiz yeriesmemistir”m.

3. “Insanlardan, inanmadiklar1 halde, “Allah’a ve ahiret giiniine inandik”
diyenler vardir. Bunlar Allah’: ve inananlar1 aldatmaya calisirlar, oysa sadece
kendilerini aldatirlar da, farkinda degildirler®,

4. “Dogrusu miinafiklar cehennemin en alt tabakasina atilacaklardir. Onlara

yardimcli bulamayacaks1n”283 )

5. “Kalbi imanla dolu oldugu halde inkara zorlanan harig”**,

6. “Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti, miiminler de
(iman ettiler). Her biri Allah’a meleklerine kitaplarina, peygamberlerine iman
ettiler,..”2%,

Méturidi’ye gore eger iman, sadece dil ile ikrardan ibaret olsaydi, Aliah,
miinafiklar ve “bedeviler” igin bdyle olumsuz ifadelerde bulunmazdi. Maturidi,
miinafiklarin kalplerinde tasdik olmadigi halde, iman ettiklerini stylemelerini,
Allah’1 aldatma tesebbiisii olarak gérmekte ve bundan dolayr miinafiklarin dilleriyle
inandik demelerinin gegerli olmadimin ve onlann yalan sdylediklerinin, ayetle
tescillendigini belirtmektedir. Ayrica onlarm yalanlar1 sebebiyle, cehenneme
gideceklerini, gercekien tasdik etmedikleri halde inanmus gibi goriinerek, Allah™

aldatma tesebbiislerinden dolay1 da cehennemin en alt tabakasina atilacaklarini ifade

27 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 601; Maturidi, Te vildt, /15, 16, 216, 241, 346.
9 5 Maide, 41. Genis bilgi igin bkz. Maturids, Te 'vildt, 11/39.

™! 49. Hucurat, 14. Genis bilgi icin bkz. Maturidi, Te 'vildt, IV/549, 550.

82 3 Bakara, 2, 3. Genis bilgi igin bkz. Maturidi, Te ‘vildr, 1/15.

3 4. Nis4, 145. Genis bilgi igin bkz. Maturidi, Te 'vildt, 1/520.

2 16. Nahl, 106. Genis bilgi igin bkz. Maturidi, Te 'vildr, 111/122 vd.

%5 3. Bakara, 286. Genis bilgi icin bkz Maturidi, Te vildt, 11241
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»287 avetinde,

etmektedir’®®, “Kalbi imanla dolu oldugu halde inkara zorlanan harig
Allah’in, kalbin tasdik etmesi sartiyla, dil ile yapilan inkarn, s6yleyen icin kiifir
sebebi saymamasi da, imann kalple tasdik oldugunu ifade etmektedir?®®,

AKIi delile gelince, imanin hi¢bir baskimin ve zorlugun olamayacagi bir yerde
olmas gerekir. Higbir baski ve cebrin olamayacag tek bir yer vardir; o da, kaiptirlggn
Avyrica yeryiiziinde dilsiz kimselerin bulunmasi imkan dahilindedir. Iman, sadece dil
ile ikrardan ibaret olsaydi, 18] ve konusamayan kimselerin arzu etmelerine ragmen
iman etmeleri zor ve imkansiz olurdu. Halbuki, bir kimsenin iman etmek isteyip de,
Allah’a ve peygamberlerine imammin gegersiz olmas: diistiniilemez. Biitiin bu
aciklamalar, imamin gerceklestifi yerin, kalp oldugunu géstennektedirm, Yine

1 et
I ve bu konuda, miifessirlerin ve

Arap dilcilerinin aym goriigte olmalar da bunun en agik delilidir®®?.

imanin sozlitkte tasdik anlaminda kullanilmasi®

Maturidi, imanmin gerceklesmesi icin, tasdik etmeyi esas kabul ettifi icin,
tasdik olmaksizin, sadece “marifet”i ve sadece dil ile ikran yetersiz bulmakta, bu tiir
fikirlere kars: ¢ikarak, imanin, Allah’in yiicelifini anladiktan sonra, kalp ile tasdik

etmek olduguna vurgu yapmaktadlrzga

. Clinkil ona gore, bir seyi bilmemek, onu inkar
etmek anlamma gelmeyece§i gibi, bir seyi bilmek de, onu, (azametiyle,
vahdaniyetiyle...) tasdik etmek anlamma gelmez***. Fakat bununla birlikte o, bityiik
6lciide, marifetin tasdiki, cehaletin de tekzip (inkar)’i doguracagin kabul etmektedir.
Bundan dolayr Méturidi, imanin tammi igin marifeti gerekli goriir, ancak yeterli
bulmaz. O, imanin marifetle birlikte, kalbin tasdik etmesi oldu@u tizerinde Onemle

durmaktadir®.

M6 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 602; Maturidi, Te "vildt, 1/520.

™7 16. Nahl, 106. Genis bilgi i¢in bkz. Maturidi, Te 'vilde, 111/122.

%8 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 605; Maturidi, Te 'vildt, v.58a, 58b, 81b, 349a.

9 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 607.

0 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 607.

2! Maturidi, Kitdbu '1-Tevhid, 607, 611.

2 Maturidi, Te 'vildt, Avadeyn, 47.

23 Maturidi, Kitdbu 1-Tevhid, 611; Genis bilgi igin bkz. Méturidi, Te vildt, V/46, 135, 136.

P Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 613

*» Daha genis bilgi icin bkz. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 611-613; Te'vildt, v. 146a, 233a, 236a, 236b,
256b.
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Maturidi, imanin gergeklesmesi icin, sadece dil ile yapilan ikran da yeterli
bulmaz. Ona gore, dil ile yapilan ikrarm, kalp ile onaylanmasi gerekir. Ciinkii,
imanla ilgili ayetler bunu agik¢a gostermektedir. Nitekim, “Insanlar arasinda Syle
kimseler var ki, gergekte inanmadiklan halde, “Biz Allah’a ve ahiret giiniine

296 ayetinden anlasilacag iizere, Allah, kalbinde tasdik olmadig

inanryoruz” derler
halde, sadece diliyle iman ettiklerini sOyleyenlerin imanlanm  gegerli
saymamaktadir.”’ Maturidi, buradan hareketle, sadece, diliyle ikrar eden bir
kimsenin, gercekten miimin olup olmadigini, kalbin, bu ikrara mutabik olup
olmamas: ile irtibatlandirir. Ona gore, kalp ile dil arasinda tasdik etmede mutabakat
varsa iman gergeklesir, aksi takdirde iman gergeklesmez. Gortildiigi gibi o, imarni,
herhangi bir kimsenin miidahalesi ve vukufiyeti miimkiin olmayan kalbin isi olarak

gérmekte ve bu sebeple, “....sizin imammzi en iyi Allah bilir*®”

ayetinden hareketle,
gergek imammn, kimde oldugunun Allah’tan bagka hi¢ kimse tarafindan
bilinemeyecegini savunmaktadir®” .

Maturidi, imamn, biitiin taatlarmn (amellerin) yerine getirilmesi seklinde
tammina da kars: ¢ikarak, israrla, imanm, sadece tasdik etmek anlaminda oldugunu
ve iyilik ve hayirlarin imana dahil edilemeyecedini savunmakta ve bu gériigiinii
desteklemek i¢in bazi ayetleri delil getirmektedir:

1. “Ey rabbimiz! Gergek su ki biz, “Rabbinize inanin!” diye imana ¢agiran bir
davetgiyl isittik, hemen iman ettik. Artik bizim giinahlanmizi bagisla,

kotuluklerimizi 6rt, ruhumuzu iyilerle beraber al”™*%,

6 3. Bakara, 8. Genis bilgi igin bkz. Maturidi, Te 'vildt, 1/16.

w1 Méturidi, Kitdbu't-Tevhid, 602; Te vildt, v.81b,

8 4. Nisa, 25. Genis bilgi igin bkz. Méturidi, Te vildz, /401.

** Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 602.

3% 3, Al-i imran, 193. Genis bilgi igin bkz. Maturidi, Te "vilds, 1/346.
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Maturidi, bitiin ihtiyari fiiller gibi®®' imamin da, kesb agisindan insana,
yvaratma (halk) agisindan Allah’a ait oldugunu ifade etmektedir’®. Bu yiizden Allah,
insana iman etmeyi emretmis ve bu emri yerine getirenlere cennet vaad etmis; kiifrii
ve isyan: ise yasaklamig, bu yasag cineyenleri ise, cehennemiyle tehdit etmigtir .
Buradan hareketle, Maturidi’nin imann gerceklegsmesi konusundaki anlayisim style
dzetlemek miimkiindiir: iman etme fiili, Allah’in yiiceliginin ve azametinin farkina
vararak, hiir iradesiyle O’nun varhigimu ve birlifini tasdik etme tesebbiisii ve
cabasinin ardinda Allah’in, insanin istegi dogrultusunda, ona imam giizel ve sevimli
gostermesi ve ona tasdik edebilecek giicii vermesi neticesinde gergeklesir. Sonug
olarak, iman etmeyi de inkar etmeyi de, bizzat insanin kendisi istemekte, Allah ise,
insana istegini gergeklestirme giicii vermektedir. Baska bir ifadeyle Allah, imam
isteyene iman etmeyi, kiifrii isteyene de kiifrii yapabilme gilicli ve kuvveti
vermektedir.

Sonug olarak Maturidi, imanin tanimi konusunda, kalbin tasdiki olmaksizin
sadece dilin ikran veya sadece marifet seklindeki yaklasimlan ve taatleri imandan

sayan anlayiglari yetersiz ve yanhig bulup reddetmektedir. Aynca bir kimsenin iman

edip etmemesinin insanin hiir iradesine bagli oldugunu belirtmektedir.

b. iman-Amel iligkisi:

Maéturidi, imarni kalbin tasdiki olarak gérdilgiinden amelieri imandan kesin
olarak ayirmakita, iman: as), amelleri ise imanin geregi olarak gérmektedir’™, Ciinkii

Allah, Kur’an’da, iman ile ameli ayn zikretmis ve amelleri yerine getiremeyenleri

3 Maturidi, fiillerin gerceklesmesi konusunda, hem Allah’in hem de insanin roliiniin olduunu savunur.
Ona gore filer, tercih etme ve yapmay isteme bakimindan insana ait; o fiili, insann istegi dogrultuda
yaratma ise Allah’a aittir. O, iman etmeyi de bu cergevede degerlendirmekie ve bir kimsenin Allah’a
iman etmeyi istemesi durumunda, Allah’in litfii, keremi, ve rahmetiyle o kimsenin kalbini
siisleyecegini ve ona iman etmeyi sevimli gosterecegini belirtmektedir. O, bu gdrisiinit ispatlamak
icin cesitli ayetleri delil getirmektedir. Mituridi, insanin sorumlu tutulabilmesini, fiilini, hiir iradesiyle
gerceklestirebilmesine baglamaktadir. Bkz., Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 617, 618, 625, 626; Maturidj,
Te'vildt, v.58a, 58b, 444b, 648b, 64%a.

2 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 364, 619; daha genis bilgi icin bkz. Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 357-410.
3 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 619.
3 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 535.



59

kinamakla birlikte, onlar1 miimin olarak vasifiamigtir. Mesela bir ayette Allah sbyle
buyurmaktadir: “Erkek veya kadin, miimin olarak, kim yararl is islerse, iste onlar
cennete girerler, kendilerine zerre kadar zulmedilmez*®” Matwridi’ye gore bu ayet,
amellerin imana dahil olmadigim gostermekle birlikte, amelleri yerine getirmek
hususunda hassas davranilmas: gerektiine isaret etmekiedir. Ciinkii, “Kim miimin
olarak salih amel iglerse™ ifadesi, agik¢a amelin, imanun icabi oldugunu ancak gartlan
arasinda yer almadifim gosteriyor. Efer salih amel islemek iman olsaydi, o zaman
Allah, “Kim miimin olarak iman amelini islerse” derdi. Ayrica MAaturidi, bu ayette
gecen “miimin olarak” ifadesinden, salih amellerin, ancak iman ile fayda verecegi
hitkmiinii de ¢ikarmaktadir®. Bu sebeple o, amelleri imann bir pargas: olarak géren
Hariciler, Mutezile ve Ashibu’il-Hadisin goriiglerine, agikga karsi ¢ikar ve onlan
elestirir. Bu ¢ercevede Maéturidi, “inananlar ancak Allah amldifi zaman kalpleri
titreyen, ayetleri okundugu zaman imanlan artan ve rablerine giivenen, namaz kilan,

kendilerine verdigimiz nzktan yerli yerince sarf edenlerdir®’”

ayetinden, yukaridaki
i grubun iddia ettifi gibi, amel olmadan imamn olamayacag) goriigiiniin
¢ikarilamayacagini savunmakta ve bu ayetten, miiminlerin, sdz konusu olan amelleri
islemekle sorumlu olduklari sonucunu gikarmaktadir®®, Bundan dolayr Maturidi,
ameli, imamn sartlar: arasinda saymamakta ve amellerin terk edilmesiyle imandan
¢ikilmayaca@) goriisiinii benimsemektedir. O, misliimanin, imanimn icabi olan dini
sorumiuluklarin: titiz bir sekilde yerine getirmesini gerekli gérmektedir. Su kadar var
ki, Allah’a kars1 vazifesini yerine getiren bir kimse, itaatkar bir mliimin olur; Allah’a
kars1 gorevini ifa etmeyen ise, asi bir miimin olur.

Maturidi, imam tasdikten ibaret gbriip amelden tamamen ayirmasmdan
dolayi, sirk miistesna, diger biiyiik giinahlan islemenin, imandan ¢ikmaya sebep
olmayacagi savunur. Ona gore, iman ettifi halde, Allah’a ortak kosmamn disinda
giinah isleyenin durumu Allah’a kalmigtir. O, giinahkar kimseyi dilerse affeder,
dilerse cezalandirir, Ciinkii Allah, bu fiilleri isleyenleri, kinamasma, tehdit ederek

uyarmasina ragmen, onlarr miimin olarak isimlendirmektedir. Nitekim, Allah bir

%05 4. Nisa, 124. Genis bilgi igin bkz. Maturidi, Te vildt, 1/505.
6 Maturidi, Te ‘vildt, v.128b, 405a.

0 Enfal, 2, 3.

¥ Maturidi, Te vilar, 11/331 vd
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ayette “Ey iman edenler! Yapmadifmz seyi nicin yapthfmzi soylersiniz.
Yapmadiimiz seyi yaptik demeniz, Allah katinda bilyilk gazaba sebep olur’®”
buyurmaktadir. Allah, bu ayette, yapmadi1 bir seyi yapmus gibi gostererek yalan
styleyen kimseyi, “yapmadifimz seyi ni¢in yaptifmizi séylersiniz” demekle, giinah
olarak vasifladis yalan sGylemeyi, kinamasina ve “yapmadifimz seyi yapltik
demeniz, Allah katinda biiyilk azaba sebep olur” demekle de, tehdit etmesine
ragmen, ayetin baginda “Ey iman edenler” diye hitapta bulunmasi, biiyilk giinah
isleyenin miimin olduguna delildir*'®. Bagka bir ayette Allah, “Ey miiminler!
Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilmds* ' buyurup, insan sldiirmek gibi biyiik
giinah isleyenlere “Ey miiminler” diye hitap etmig olmasi ve onlardan miiminlik
ismini kaldirmamis olmasi da, biiyiik giinah isleyenin imandan gikmadifini gdsteren
bagka bir delildir®'%,

Maturidi’ye gore, Allah’in birgok kulluk miikellefiyetini iman adina farz
kilmig olmas: ve bunlarin ¢ofunun haram veya helal olug hitkmiinli iman vasfinn
mevcudiyetine veya yokluguna baglanmasi, imanin asil; amelin ise, imann bir geregi
oldugunu ve fiirw’ ile ilgili oldugunu goésterir. 777

Maturidi, adaletli olmak gibi iyi bir nitelikten yoksun olmanm iman: ortadan
kaldirmayacagini, “Ey iman edenler ..... iginizden diiriist iki insan gahitlik etsin®'”
ayetini delil getirerek de, amelin imandan bir ciiz olmadigins ispata ¢aligmaktadir.
Ona gore Allah bu ayette gegen, “iginizden diiriist iki insan” séziinden miiminleri
kastetmektedir. Eger biitlin miiminler diriistliik vasfini tagisaydi, ayetin baglangici
miiminlere hitap oldugu i¢in, Allah “iginizden iki insan™ derdi. Ona gbre, bu ayetten,
diiriist miimin olabilecegi gibi diiriist olmayan miiminin de olabilecegi anlagili™ ™.
Sonug olarak, Méturidi’ye gore, bu ayette Allah, diiriist olmayan miimini, gahitlik

yetkisini elinden alarak cezalandirip kinamasimna ragmen onu giinahkar bir milmin

% Saf, 2.3.

' Maturidi, Te vildt, V/117 vd.

1 2 Bakara, 177.

2 Maturidi, Te ‘vildr, 17122,

Y Maide, 106.

M Maturidi, Te vildr, 11/87, 88; Maturidi, Kitdbu't-Tevhid 571.
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olarak kabul etmektedir. Bu da amelin, imamn geregi oldugunu, fakat imandan ayr:
diigiiniilmesi gerektigini gosteriyor®'®,

Maturidi, konuyu bir bagka agidan da ele alarak Ehl-i kible olan biitiin
dlilerin cenaze namazlarimn kilinmasini, onlar igin bagiglama ve rahmet dileme
geleneginin Miisliimanlar arasinda nesilden nesile aktarilmasim da, iman ve amelin
ayn oldugunun bagka bir delili olarak gérmektedir®'S,

Mituridi’ye gore, Cibril hadisi de iman ve amelin ayr1 olduguna bagka bir
delildir. Bu hadiste, Cebrail (a.s.)’in Rasulullah (s.a.s.)’e, imanin neden 1ibaret
oldugunu sormas: tizerine, Hz. Peygamber onu agiklamus ve bunlara inananlar
miimin olarak vasiflamistir,. Bu da iman ile amelin farkh seyler oldufunu

gostermektedir’’ .

iman ve amelde zorlama yoktur

Maturidi’ye goére Allah’a inanma ve O’nun emirlerini yerine getirme
konusunda zorlama yoktur. Ciinkii “Aliah, insanlarn iyiyi kdtiiden aynrmasmu bilen
temyiz ehli kilmus, akli idraklerine kotii davrams: ¢irkin, iyi davrarug: da giizel
gbstermis, yine onlarin zihni kapasitelerine ¢irkini giizele tercih etmeyi, yergiye layik
olam &Ovillmeye defer bulunana iistiin tutmay: kabul edilmez bir davranig olarak
yerlestirmistir. Bu sebepledir ki Allah insanlan ~biinyelerine yerlestirilen 6zelliklere
ve kendilerine litfedilen hasletlere paralel olarak- iyi ve glizel seyler yapmaya
cagirmus, kot ve zararli seyleri aklen ¢irkin géstemﬁgtir”mp Hatta akil, ilk anda
cirkin gozitken bazi seylerin sonuglarimin iyi olacagim bile anlar; yine, baglangicta
insana iyi gbriinen bazi geylerin, sonugta zararli olacagini da bilir*™.

Maturidi’nin yukanidaki ifadelerinden anlasildiina gore, Allah insanlara hi¢

Peygamber gndermeseydi bile, insan, sahip oldugu akh sayesinde, alemdeki nizam

ve intizama bakarak, yiice bir yaratictya inanmasi gerekir idi. Kaldi ki Allah,

5 Maturidi’nin amelin imandan ayn oldugu ile ilgili gorligii hakkinda daha genig bilgi igin bkz.
Mataridi, Kitdbu 't-Tevhid, 517-298; Te'vildi, v.29a, 108a, 108b, 127b, 416a; Te vildt, Avadeyn, 5, 11,
74, 75, 39; Magribi, 379-383; Kutlu, Tirklerin islamlasma siireci, 281-282.

316 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 535.
7 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 550.
8 Topaloglu, Bekir, Kitdbi 't-Tevhid Tercimesi, 282; kry. Méturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 351.
19 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 352.
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insanlara akli desteklemek igin peygamberler géndermigtir. Akli ve nakli delillere
gore, Allah’in varli1 ve birligi, gtkyiiziinde parlayan giinesin mevcudiyetinden daha
acik ve kesin oldugundan dolayi, Allah’a inanma konusunda, en kiiciik bir slipheye
yer yoktur’C.

c. imanda Artma ve Eksilme:

Méturidi, imanin, amellerin yerine getirilmesiyle artmayacafim, terk
edilmeleriyle de eksilmeyecegi goriigindedir. O, konuyla ilgili Al-i Imran suresi
173.32! Tevbe suresi 125?22, Ahzap suresi 2238 ye Enfal suresinin 2.3 ayetlerini
birkac sekilde yorumlamaktadir®®:

1. Topluca inanilan seylere ayrintili bir gekilde inanmakitur.

2. Iman bilincinin yenilenmesi ve siirekli hale getirilmesidir.

3. Allah’in delilleri ve hiiccetlerine bakarak, kisinin daha 6nce sahip oldugu
imaminin kédklesip giiclenmesi ve kesinlegsmesidir.

4, Insamn, Allah’in alemdeki her seyi yerli yerince yaratmasina vakif
olduk¢a, O’nun Yiiceligini daha iyi fark etmesi demektir.

Maturidi, hidayete erenin hidayet istemesini, imanda ziyadelesmeyle
iligkilendirerek imandaki artigi, aym seye bakan iki kisinin bakisina ve yenilenmeye
benzetmektedir®®, Ona gore, bu arti, iki kisiden birinin bir miiddet bagka bir tarafa
yonelmesi halinde devamli surette aym seye bakamin bakisi digerinden fazla
olmasina benzemektedir. Iste imandaki art1s, iman {izere sebat ve devam etmek gibi
bir seydir. Insanin her an hidayet karsiti davramsta bulunmaktan endise etmesi,
korkmas1 gerekir. Bu durum, insam daima hidayet iizere kilar. Boylece o kisinin

hidayeti yenilenmis olur. Ciinkii, her zaman diliminde miimin itmarun zitti olan

2 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 625, 626.

! Maturidi, Te'vildt, 1/332.

2 Maturidi, Te 'vilde, 117331, 332.

B Maturidi, Te 'vilde, 111/ 457, 458, v.524b,

4 Maturidi, Te 'vildy, TV/108, v.223a.

5 Maturidi, Te 'vilde, v.37a, 82a, 223a, 223b, 262a; Krs. Majribi, 384-386; Kutlu, Tirklerin Islamlagma
Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 279.

26 Maturidi, Te 'vilde, 24 vd.
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davrams: reddederek daima iman halinde bulunmaktadir. Nitekim “Ey iman edenler!

2327 328

Allah’a iman ediniz ...”"“" ayeti de bu tlir bir ziyadelige isaret etmektedir~".

d. imanda istisna:

Maturidi, “Ingallah miiminim” diyerek imanda istisna yapilmasin, imana
siiphe sokacagi gerekegesiyle dogru bulmamakta; “Ben gergekten miiminim” veya
“Ben miiminim” seklinde ifade edilmesini savunarak bu konuda bir takim akli ve

nakli deliller getirmektedir>

. Ona gore istisna, halk arasinda kesin olarak bilinen
konularda degil, siiphe ve zan ifade eden hususlarda kullanihr. Zira, kesin olarak
bilinen bir hususu, “ingallah” diyerek imanda istisna yapan bir kimse, muhataplarimn
tepkisini alir ve onun bu tutumu hos karsilanmaz® ¢ Ote yandan Allah, ... sonra da

2331

imanda asla siipheye dilsmeyenler”™" ayetiyle insanlar1 uyararak ve “Biz Allah’a ...

inandik deyiniz”*** beyaniyla, iman konusunda siiphe ve tereddiide diistilmemesini,
imanin kesin bir sekilde ifade edilmesini istemektedir®®,

Maturidi’ye gbre, imamm “ingallah miiminim™ seklinde ifade eden kisinin
kafas: net degildir®®. Zira “ingallah” kelimesi, kesin olmayan ve “zannederim”,
tahmin ederim” ve “siiphe ile kargilarim” gibi ifadelerin kullamlacag yerlerde,
kullamlir®®®, Maturidi’nin ifadelerinden anlasildigina gére, Allah’in varligy ve birligi,
gokytiziinde parlayan giinesin mevcudiyetinden ¢ok daha agik ve kesindir. Bu
yiizden o, bylesine agikar olan Yiice bir varlifa inanma konusunda, “ingallah” (eger

Allah dilerse) seklinde ifade edilmesini elestirmektedir’>®, Maturidi’nin ifadelerinden

anlagildigina gore, bir kimsenin agik havada, giinegi isaret ederek, “Ben insallah

327 4 Nisa, 136.

328 Maturidi, Te 'vilat, 1/514.

329 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 624; Maturidi, Te 'vildt, 1/346.

330 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 624.

149, Hucurat, 15; Maturidi, Te 'vildt, TV/550, 551.

%32 2. Bakara, 136.

53 Maturidi, Te 'vildr, 1/98; Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 624.

% Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 626.

135 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 624-625.

B Matridi, Kitdbu't-Tevhid, 625, 626; Maturidi’nin buradaki ifadesinden su sonucu gikarmak
miimkiindiir: Bir kimsenin, *ben ingallah miiminim™ geklindeki s0zii, en az, “ben insallah su agaci

goriiyorum” demek kadar giiliing ve yanhstir.
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giinesi gorityorum” demesi ne kadar yanlis ve tuhaf ise, “insallah miiminim” demesi

de, o kadar yanhsg ve tuhaftir.

e. iman ve islam:
Maturidi’ye gdre, iman ve Islam sdzlitkte farkli anlamlara gelseler de terim

olarak ayn1 anlamdadir. Ciinkii iman, Allah’in varligina, birligine, esi ve benzerinin
olmadigina, her seyin onun dilemesi ve yaratmasiyla var oldupuna inanmak; Islam
ise, Allah’a hi¢ kimseyi ortak kosmaksizin tamamen O’na teslim olmaktr®™’. Bu
sebeple, bunlardan birisinin bulunmasi, digerinin de bulunmasim gerektirir. Bir
kimse, miimin ise aym: zamanda mislimdir; eger Miislim ise yine aynm1 zamanda
miimindir. O, iman ve Islami tipki “insan”, “ademoglu”, “kigi” yada “filan”
kelimelerinde oldugu gibi esanlamh kelimeler olarak poriir®>®,

Maturidi, fman ve islamin aym anlama geldiginin Kur’an ile sabit oldugunu

belirterek, bu konuda gu ayetleri delii getirmektedir: Zariyat suresinde Allah soyle
buyuruyor: “Bunun iizerine, orada (sug¢lu bulunan milletin arasinda) bulunan
miiminleri ¢ikardik. Zaten orada, Miisliiman olan sadece tek bir ev halki bulduk®*”.
Bu ayette, Allah’mn aym kimseleri hem miiminler hem de Miisliimanlar olarak

vasiflamasi, iman ile islamm ayni anlama geldifini agik¢a gostermektedir. Allah

Kur’an da, ebedi kurtulus miijdesini bazen iman kavramina bazen da Islam

kavramina bagl: olarak vermektedir’.

Maturidi bu konuda bazi hadisleri de delil getirmektedir. Ona gore, Hz.
Peygamberden nakledilen bazi rivayetlerde “Cennete sadece miimin olan girer*!”
sdziiniin, difer bir rivayette, “Cennete sadece Misliiman olan girer” diye
nakiedilmesi de Islam ile imanm aym oldugunu géstermektedir,3d2 Ayrica Hz.
Peygamberin Cibril hadisinde gegen iman ve islam tamumlan da delil getirmektedir.

Zira Maturidi, Cibril hadisiyle ilgili degisik rivayetler bulundufunu ve bu

37 Maturidi, Te 'vildt, 1/254-256; 1V/549; Kitdbu’t-Tevhid, 632-642.

38 Maturidi, Kitdbu''t-Tevhid, 634.

9 51, Zariyat, 35-36.Maturidi, Te 'vildr, IV/549.

3 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 637; Te 'vildt, v.41a, 348b; krs. Maturidi, Te 'vildt, IV/549.

3 Her iki rivayet icin bkz. Buhari, “Cihad”,182, “Rikak”, 45; Miislim, “Jman”, 178, 377-378; ibn
Mace, “Zithd”, 34.

2 Maturidi, Kitdbu '-Tevhid, 637.
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rivayetlerden, iman nedir? Ve islamn ilkeleri nedir? (M4 seraiti’l-Islam?) seklindeki
rivayeti dogru bularak, ikinci soruya verilen cevabin, birinci sorunun agiklamasi
oldugunu s6yleyerek, iman ile islamin aym anlama gelen iki farkli kelime oldugunu
savunur. Cibril hadisinde gecen iman ve Islam tammuna ait farkhligi su sekilde izah
eder: Ona gore, “serdi’ kelimesi bulunmayan, sadece Islam nedir? Sorusuyla
baglayan rivayette bulunanlar, sorudaki “gerdi’” kelimesini, kendilerine rivayet eden
kimselerden ya duymams yada duymus, fakat miisliimanin, miiminin diginda bagka
bir sey olmayacagim bildikleri icin “serai’” kelimesini terk ederek sadece Islam
nedir? Seklinde rivayet etmeyi yeterli gérmiigler, veya raviye gore, Seraiii’l-islam,
islamin amellerini agikladi: i¢in, dildeki bir seyi, kendi sebebinin ismiyle veya
bitisigindeki ile isimlendirme kuralna gore mecaz olarak Islam geklinde rivayet
etmislerdir’®.

Maturidi, Islam toplumunda, her miisliimana, miimin ve her miimine de
Miisliiman denilmesinin tartismasiz bir sekilde stiregeldigine dikkat ¢ekmekte, ve
bunu, iman ve islamun aym anlamda kullamldigmin 6rfi bir delili olarak
kullanmaktadir’*, O, kisiyi imandan ¢ikaran bir davramsin, islamdan da gikardify,
islamdan ¢ikaran bir davramsin da, imandan da gikardigi ve ahirette “ehl-i Iman” igin
olan yerin, “ehl-i islam” i¢in de mekan olacag ve miiminlere verilecek nimetlerin
Miisliimanlara da verilecedi konusunda biitiin mezheplerin aym goriigte olmalarin: da
bagka bir delil olarak getirmektedir®®.

Netice olarak Maturidi, yukaridaki agiklamalar igifinda, iman ve Islam
kelimelerinin esas itibariyla ayni anlamda kullamldigina vurgu yaparak, bu kadar
acik ve net olan bir konuda gereksiz tanimlamalara giderek ayrim yapiimasim

346

gereksiz gormektedir’™". O, iman ile islamin ayni anlama geldigini kabul ettigi i¢in

347

amelleri, iman ve islamdan ayr1 degerlendirmektedir Buradan hareketle

Maturidi’nin, insanlar arasinda Miisliiman ve miimin gibi lizumsuz yere aynmeilik

3 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 636; krs. Kutlu, Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 280.
* Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 638.

 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 638.

6 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 639.

7 Maturidi’nin iman ile islamm ayn anlamda olusu konusundaki porisleri ile ilgili daha genis bilgi igin
bkz. Kitdbu't-Tevhid, 630-642; Te vildt, v.62a; Isik, Kemal, Mdturidi'nin Kelam Sisteminde Iman,
Allah ve Pevgamberlik Anlayisi, Ankara 1980, 55-59; Magribi, 402-406; Kutlu, Mrrcie, 280-281.
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yapilmasini dogru bulmadigini; birlik ve beraberlik igerisinde, hoggdrulu bir sekilde
yasanmasi gerektigini diglindiigiinii ve buna biiyikk 6énem verdigini sOylemek

miimkiindiir.

3. IMAMET ANLAYISI

Maturidi’ye gore, imimet (devlet bagkanlifi) meselesi, itikadi bir konu
olmayip, akli bir konudur. Akil, siyasi gelenek ve tarihi gergekler, bir y&neticinin

38 Ciinkii insanlarin birlikte huzur ve baris igerisinde

olmasim gerekli kilmaktadu
yasayabilmeleri igin hukuki ve toplumsal bir diizenlemenin olmas sarttir. Bu sebeple
siyasi ve toplumsal bir diizeninin kurulmasi ve bunun bir bagkan tarafindan
yonetilmesi gerekirmn

Maturidi, toplumun diizenini saglayacak bir imami gerekli gérmekie birlikte,
imamm kim olacagi, nasil segilecegi ve hangi ozellikleri tagiyacagi konusunda
Kur’anda agik bir hitkmiin bulunmadigin savunur. Imamet konusunda her mezhebin
farkl goriigler ileri siirmesi, Kur’anda bu konuyla ilgili a¢ik bir ifadenin
olmayisindan kaynaklariyor. $ii iddialarin aksine, imdmet konusunda ne bir nass
vardir ne de bir tayin s6z konusudur®>’, Ciinkii, “Allah’a, rasulune ve ulu’l-emre itaat

edin”35 1

ayetinin yorumunda ulu’l-emr konusunda Islam alimleri ihtilaf etmigler ve
onlardan bir kismm ulu’l-emri, alimler olarak; bir kismi, amirler olarak ve digerleri
ise, ordu komutam: olarak anlamslardu®>. Ona gore bu ayet Rafizilerin imémet
anlayisini ¢iiriitmektedir. Ciinkii, ayette gegen “wlu’l-emr”, fimera, fukaha ve
Rafizilerin iddia ettigi imam anlami olmak tzere ti¢ farkli sekilde yorumlanabilir.
Burada gegen Ulw’l-Emr’e, Rafizilerin ileri stirdiigi sekliyle, imam anlamim vermek

imkansizdir. Ciinkii, stz konusu ayet, “Aranizda ihtilafa diigtiigliniizde Allah’a ve

8 Maturidi, Te vildr, v.111a, 111b, 112a.

9 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 285.

336 Maturidi, Te 'vildt, 1/441-446; ayrica bu konuyla ilgili daha genis bilgi igin bkz. Onat, Hasan, Emevi
Devri §if Hareketleri, Ankara 1993,

*!'4 Nisa 59.

352 Maturidi, Te vildt, 1/441-446.
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resuliine mitracaat edin™>"

seklinde olup “Allah’a, resuliine ve imama damsin”
seklinde degildir. Halbuki Rafizilerin inancina gore, imama itaat etmek farzdir ve
ona muhalefet eden kafir olur. Eger Rafizilerin dedigi gibi imama itaat etmek farz
olsaydi Allah’in bu ayette agik¢a, * ... imama damsin™ demesi gerekir idi. Bu durum
hi¢ kimsenin peygamberin yerini dolduramayacagin agikg¢a g(’istennektediras"« Biitiin
bu ac¢iklamalar, Uli’l Emr’in anlami konusunda alimlerin ihtilaf ettiklerini
gostermektedir. Ayrica bu kelimenin hangi anlamda kullamidigi konusunda birlik
saglanamadif) igin anlarm zannidir. Itikadi konularda zanna®>’ yer olmadipi igin

Rafizilerin goriisii temelsizdir®®.

Méturidi, “insanlar arasinda hitkmettiginiz zaman adaletle hitkmedin™®’
ayetinin agiklamasmda, Ebi Said el-Hudri kanaliyla Hz. peygamberin séyle dedigini
nakleder: “Kiyamet giniinde insanlarin en sevimlisi ve bana en yakin olan: adil
imamdir, insanlarin en kotiisii ve azab1 en siddetli olan ise cabir sultandir™*,
Buradan hareketle, imamda bulunmas1 gereken en oOnemli Ozelligin adaletle
hitkmetmek oldugu s6ylenebilir.

Maturidi, “biz seni yeryiiziinde halife kildik™® ayetinin yorumunda, Hz.

Adem ve biitin adem ofullarima kapsadifi; yeryiiziinde insanlarin Allah’in

3% Maturidi bu ayeti yorumlar: Bir konuda tartisma giktiginda tartismali konu icin &nce Kitiba,
peygamber hayatta ise ona, eger hayatta deBilse siinnetine bagvurulur dedikien sonra, o konuda icma
varsa icmaya yoksa ictihada bagvuruimas) gerektifiini séylemektedir. Genis bilgi igin bkz. Maturidi,
Te'vildi, v.23a, 111b.

4 Maturidi, Te 'vildr, I/ 442, 443.

5 Maturidi'nin burada, itikadi konularda zanna yer yoktur demesine ragmen, zaman zaman gerek
Kitabu't-Tevhid de gerekse Te'vildr da baz hadisleri, yontemine ters diismesine ragmen kullanmas:
ilgingtir. Méturidi’nin eserleri ve genel goriigleri gbz 6niine alindifinda onun tutarh oldugu
goriilmektedir. O halde onun bunu kullanmasimin bazi sebepleri olmahdir. Bu durumun séyle bir
aciklamas: olabilir: Maturidi’nin yasadifi dénemde muhaddisierin halk tzerinde biytik bir nitfuza
sahip olmalart ve hadisin, Miisliimanlar arasinda ¢ok &nemli bir delil kabul edilmesi sebebiyle,
Maturidi muhtemelen gérislerini desteklemek amaciyla, toplumda yaygimn olarak kullanilan biyle bir
delili kullanmay: gerekli gdrmistiir. Kaderiyve bu limmetin Mecusileridir. Hadisinde oldugu gibi. Bkz,
Maturidi, Kitdbu 1-Tevhid, 500.

36 MAturidi, Te 'vildt, v.112a.

7 4. Nisa, 58.

% Maturidi, Te 'vildr, v.111a.

359 318 Sa’d, 26.
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halifesi/temsiicisi oldugu sonucuna varir. Bu sebeple, biitiin insanlar hisleriyle degil,
akillarmi kullanarak hak ve adaletle hitkmetmelidirler*®.

Méturidi’nin din geriat aynmim g6z Oniinde bulunduracak olursak, din ile
seriatin farkl: kisilerin bagkanlifinda yiriitillebilecegini savundugu soylenebilir.
Yalmiz meliklik siyasi ve diinyevidir; nebilik, ilahi bir misyondur. O halde din
islerine Uhw'l-Emr’in yani ulemamn, diinyalik islere ise sultamn bakabilecegi
seklinde anlamak miimkiindiir. Zira Maturidi, “Sizin Allah katinda en haywlmz

Allah’tan en ¢ok sakinammzdir®®'”

ayetinin hi¢ kimsenin soy sop bakimindan bir
bagkasindan {istiin olamayacagim ifade etmek icin geldigini séylemektedir362. 0,
kimin imam olacapi konusunda Kur’anda agik bir ifade bulunmadii gibi
peygamberin de bu konuda hi¢ kimseyi tayin etmedigini savunarak imamlarin
Kureys’ten olmasi konusunda diyanet-siyaset ayrimina gitmis ve bu rivayetteki
hilafetin Kureys’e tahsisini, dini olmaktan ¢ok sosyolojik bir tercih olarak g&rmiigtiir.
Ona gore, imam olacak kisi, Allah’tan en ¢ok sakinan, insanlarin ve toplumun
problemlerini en iyi bilen ve onlan ¢ézme konusunda en yetenekli birisi olmalidir.
MAturidi’ye gore bu gartlar kim tagirsa imdmet ona verilmelidir. Malin ve miilkiin
emanet edilecegi imam, imfmet gérevini ancak muttaki olmakla yerine getirebilir. O
buradan hareketle, imdmet konusunda dini agidan g6zetilmesi gereken seyi, takva

363 Maturidi’nin agiklamalarindan anlasildifima gére, imamlarin

olarak gdrmektedir
Kureys'ten secilmesini, Sénmez Kutlu su sekilde analiz etmektedir’®: Ona gore
imametin Kureys’e ait olusu, dini olmaktan ¢ok siyasi bir tercihtir. Maturidi bunu iki
onemli sebebe dayandirmaktadir: Birincisi, imdmetin dini bir yonii olmakla birlikte,
ayri zamanda idéri ve siyasi bir ydniiniin de bulunmasicir. Bu sebeple imam olacak
kisinin, muttaki olmasinin yam sira, saygin bir nesebe mensup olmasi gerekir. Ciinkii
Allah, Kureys kabilesine, Mekke’yi giivenli ve saygin bir hale getirerek, Kur’am
Kureys lehgesiyle indirerek ve son peygamber Hz. Muhammed’i aym kabileden

segerek vb. bir takim nimetler vermistir. Biitlin bunlar Kureys kabilesinin o dénemde

% Maturidi, Te 'vildt, 1V/267,

*! 49, Hucurat, 13,

¢ Maturidi, Te 'vildt, TV/ 548.

3 en-Nesefi, Maturidi’ye ait bu goriisleri onun bize ulasmayan Makalat adli eserinden aktarmaktadir.
Bkz.en-Nesefi, Tabswra, 11/829.

34 Bkz. Kutly, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Maturidi ve Maturidilik™, 28,
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saygin bir konuma sahip oldufunu gdsterir. Ayrica onlar, uzun siire Kabe'nin
yetkilisi olmuglar ve bu gérevi saygin bir sekilde ylirlitmiiglerdi 5 Diger taraftan
asil bir soydan olmak, (genetik olarak) insam iyi ve giizele sevk eden ve kotii ve
¢irkinlikten uzak tutan geylerden birisi oldugu da bir gergektir. Boyle bir vasfa sahip
olanlar emaneti daha iyi koruyabilirler. Diyanet ve siyaset konusunda su iki hususun
gozetilmesi gerekir. Din konusunda peygamberler yetkilidir. Siyasi konularda ise
hiikiimdarlar yetkilidir. Bu durumda dini igler, o isi yiiriitebilecek kigiye verilir; idari
ve siyasi igler ise insanlar arasinda sayginlifiyla 6ne ¢ikan segkin bir kigiye verilir.
Ikincisi alimler evlilik konusunda Kureysi difer kabile ve soylardan iistiin
gormiiglerdir. Imémet konusunda da durum aym  sekildedir’®. Bitiin bu
aciklamalannsiginda, ortaya su sonug ¢ikmaktadir.

Imamet konusunda agik bir nass bulunmamas: ve Hz. peygamberin de agik ve
net olarak herhangi bir kimseyi imam olarak tayin etmemesi, bu konunun inang
esaslart disinda bir mesele oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte Allah’in
Kur’an’da, insanlar1 yeryiiziinde kendisinin halifesi olarak yarattif) da bir gergektir,
Bu yiizden Allah, insanlari tevhide davet etmekie ve insanlarin hak ve adaletle
hiikmetmelerini istemektedir.

Maturidi, dini konularda, peygamberieri ve onun varisleri olan alimlieri; idari
ve siydsl konularda ise hitkiimdarlari ve valilerini yetkili gdrmektedir. Buradan
hareketle, peygamberlik gérevinin, Allah tarafindan verilmis ilahi bir gbrev oldugu,
devlet bagkanh@ gbrevinin ise, ilahi bir gdrev olmayip, siyasi ve sosyolojik bir gorev
oldugu anlasilmaktadir.

Maturidi’ye gore, halife masum degildir; o da hata yapabilir. Bu nedenle
devlet baskam uzman damgmanlarla ¢aligmall ve onlarnin uyarilanm dikkate
almalidir, Gerektiginde damgmanlar, bagkam uyarmalilar; eger onlar gorevlerini
yapmazlarsa, bagkamn yaptif biitin haksizhfa ortak olurlar’®.  Méturidi
muhtemelen bu sebeple, zulmeden bir devlet bagkammin hutbelerde adil olarak
takdim edilmesini ve sadece Allah’a mahsus olan bazi isim ve kiinyelerin onlara

verilmesine siddetle kars1 gikarak onlar soyle elestirmektedir:

365 Maturidi, Te vildr, V/522, 1/89, 90.
36 en-Nesefi, Tabsira, 1/830.
7 Maturidi, Te vildr, 1111615,
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“Baz isleri zullim olan bir sultana adil diyen kafir olur. Ciinkii, bu sifat
sultana, hicbir zaman zulmetmedigi ve biitin davramslarinda tamamen adil
oldugunda verilebilir. Bazi davraniglariyla zuliim ve haksizlik yapan bir kisiyi mutiak
adil olarak isimlendirmek, zuliim ve adaletsizlife adalet adim vermek ve ona razi
olmak anlamina gelir ki, bu fikri benimseyen dinden ¢ikmis olur. Sehinsah unvam ise
ancak Allah icin kullanilabilir. Ondan baskas: igin kesinlikle kullamlamaz. Insanlara
boyle unvanlar verilmesi, kesinlikle dogru degildir. Ummetlerin hiikiimdar1 /Maliki
s6zil de yalandan ibarettir. Ciinkii, “limmetler” kelimesi, insanlar, cinler, melekler ve
diger canlilan kapsayan bir kelimedir. Dolayisiyla bu unvan da ancak Allah i¢in
verilebilir, “yeryiiziiniin sultam™ ve benzeri tammlamalara gelince, bunlar da
yalandir. Yalan soylemek higbir durumda caiz defilken, Cuma hutbesinde hilafet
konusunda biyle yalan sdylemek nasil caiz olabilirt Eger i¢inden aksini diistinityor
da bunu sadece diliyle sdyliiyorsa, o kiginin Allah tarafindan bagislanacag: timit
edilir’®

Eb{i’l-Hasan er-Rustugfeni’nin Fevd'id adli eserinde, Méatuwridi’nin duas:
reddolunmayip gecikmeden kabul edilen yiice bir sahsiyet oldugu anlatilmaktadir.
Bu rivayete gore olay s6yle gerceklesmistir: Semerkant’ta gérev yapan memurlardan
birisi, zor kullanarak Maturidi’nin 6rencilerinden birinin evini iggal eder ve oraya
yerlesir. Gii¢ durumda kalan 6grenci, durumu hocas: Maturidi'ye sikayet eder.
Bunun tizerine Méaturidi, evin bogaltilmas: i¢in sultana bir el¢i gonderir, Fakat sultan,
Maturidi’nin bu istegini geri gevirir. Bu sekilde zor bir durumla karsilasan Méturidi,
sultana kizip giicense de, ona kargt isyan etmemis ve halki kigkirtmamis; hatta
haksizliga gbz yuman o sultana beddua bile etmemistir. Bununla birlikte o, kendisini
Ogrencisini korumak mecburiyetinde hissetmeli ki, evi iggal eden o kisiye bedduada
bulunur. Bunun akabinde o kisi hastalanir ve hatasini anlayarak evi bosaltir’®,

Goriildiigii gibi Maturidi’nin sultam elestirmekle birlikte, hatasindan dolay:
sultana bedduada bulunmamas: oldukga ilgingtir. Ciinkii, Maturidi’nin anlayisina

Ebd ishak fbrahim b. Ismail b. Ebi Nasr es-Saffar el-Ensari (534/1139), Mesdil, Bibliotheque
Nationale de France, Arabe, Nu: 4808, v.40b-71a; Maturidi’nin “Baz: igleri zuliim olan, bir sultana
adil diyen kafir olur.” Sdziiyle zulim igleyen sultan: igledifi giinahi dolayisiyla tekfir etmemekte,
zulmii adalet olarak géren ve zalim sultana adil diven kimseyi tekfir etmektedir. Krg. Kutlu, “Bilinen
ve Bilinmeyen Y 6nleriyle imam Maturidi ve Maturidilik”, fmam Mdturidi ve Mdturidilik, 29.

Rustugfeni, ef-Fevdid, v.317a
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gore, devlet bagkanhi devletin ve vatandaglann giivenligi ve huzuru icin oldukca
Onemli bir yere sahiptir. siyasi ve toplumsal bir diizeninin kurulmasi ve bunun bir
baskan tarafindan yonetilmesi gerekir’’’. Bu bilingte olan Maturidi, bir taraftan
devlet bagskanimi daha iyi olmas1 amaciyla elestirirken diger taraftan sultana zarar
verecek isyana asla taraftar goriinmemektedir.’”!. Bu sebeple Maturidi, yasadig:
dénemde zuliim ve haksizlik yapan hitkiimdarlar elegtirerek imama/devlet bagkamna
mutlak itaati dogru bulmayarak onlarin yanhglanm elestirilmesine ragmen, higbir
zaman devlet bagkaninin hatasindan dolay: isyana sicak bakmamustir. Ciinkii ona
gore, isyan edilmesi durumunda, devlet idaresinde kangikliga ve zafiyete sebep olur,
bu ise halkin sikintiya diigmesine ve zarar girmesine neden olur. O halde, ortaya
¢ikan anlagmazliklar hak ve adalet gergevesinde ¢odziilmelidir. Zira Davud (a.s.)'in
yeryliziine halife kilindigr gibi biitin insanlar, diinyada hak ve adaleti saglanmakla
yiikﬁmlﬁdﬁr]er3n.

3 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 285.
3 Maturidi, Te 'vildt, 111/615.

M Maturidi, Te'vildt, Avadeyn, 92; Imamet konusunda daha genis bilgi i¢in bkz. Kutl, Mdnwridi'ye
Gére Divanet-Siyaset Ayrimt, Semerkand da sunulan teblig, 6 vd; Akbulut, Ahmet, “Kur’an’1 Kerim
Acisindan Egemenlik Meselesi”, Isldmi Arasttrmalar, c.8, say1, 34, Yaz-Giiz donemi 1995, 150
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. BOLUM
MATURIDILIGIN ARKA PLANI VE OLUSUM SURECI

A. MATURIDILIGIN ARKA PLANI: HANEFILIK

Hicri 1. asrin sonlarina dogru, imamn tanimi, imanda istisna ve iman-amel
ayrimi gibi konularda Miisliimanlar arasinda ihtilaf ortaya ¢ikti. Thtilafin ekseni
Hammad b. Ebi Silleyman’in Ibrahim en-Nehai’yi imanda istisnay kabul ettigi i¢in
siiphecilikle suglamasiyla genisledi. Buna karsilik, Tbrahim en-Nehai, ired fikrini
bidat ilan etti ve bu gériige sahip olanlarin meclisini terk etmelerini; taraftarlarindan
da onlardan uzak durmalanm istedi’”. Q, bununla da kalmayarak, Ashab-1 Rey’i
Ashab-1 Hadis’in diigmam olarak ilan etti’’*. Béylece kelam ve fikih konularinda
farkl metotlar kullanilmaya baslandi. Kullanilan metotian dolay1, islam diinyasinda,
Ehlii’l-Hadis ve Ehlii’r-Re’y olmak iizere iki ekol ortaya ¢iktr’””. Bunlardan Ehl-i
Rey, iman ve amel ayrimina gidip imanda istisnanin olamayacag vb. goriigleri; Ehl-i
Hadis ise digerlerinin tam zitt1 olan goriigleri benimsediler.

Hammad b. Ebi Silleyman’dan sonra Kufe Miirciesi’nin énderi Eb&i Hanife
olmustur. Ciink{i o, Miircii fikirlere kars1 ¢ikmadifin gibi sistemli bir sekilde
aciklamaya ve savunmaya calismugtir’’®. Hatta Ehl-i Bidat'm bahsedilen grubu,
Miircie olarak isimlendirmesini dogru bulmayarak, onlara, Ehlii’l-Adl ve Ehlii’s-
Siinnet isminin verilmesini Spermistir’ ',

Ebli Hanife pek cok Ogrenci yetistirerek ve cesitli eserler yazarak, Ehl-i

378

Rey’in gelisip yayilmasina dnciiliik etti”"", O, iman ve amel ayrimina giderek imanda

3 fbn Sa’d, VI/273 vd; Kutly, Tiirklerin Islamiasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 207,
*™ fbn Sa’d, VI/274.

3 Kuthu, Tvirklerin islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 204.

376 Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 208.

37 Ebi} Hanife, Risale ila QOsman el-Betti, 84.

38 Ancak Ehli Rey/Miircie iginde, zamanla birbirinden farkl: ¢esitli gruplar olugmus ve bunlarn

bazilar: Ebd Hanife'nin goériglerini tam olarak siirdiirememistir. Bu sebeple Miircie, kaynaklarda,
Kaderi, Cebirci, Harici ve Halis Mircie/Ehl-i Siinnet Miircie’si gibi ¢egitli isimlerle amlmgtir.
Nitekim Eb{i Hanife'nin benimsedigzi Mircie’ye, Sehristani, Siinnet Miircie’si veya Halis Miircie adim

vermistir. Bkz. Sehristani, 1/164,
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esitlii savunmasindan dolay:, yeni Miisliiman olmusg fakat siyasi ve sosyal baskilara
maruz kalan Horasan ve Méverdiinnehir halkinin sevgisini ve saygisimi kazand:.

Sonugta bu durum Hanefiligin bdlgede yayilmasma zemin hazirladi.

1. Hanefiligin Horasan’da Yayilisi

Horasan ve Maveratinnehir halk:, hicri 1. asirda Islam’i tammaya ve
Miisliiman olmaya bagladilar’””. Fakat onlar Islam’: segtiklerini ilan etmelerine
ragmen, amel konusunda eksiklikleri bulundugu ileri siiriilerek, bdlgeyi fethedenler
tarafindan ikinci siuf Miisliiman muamelesi gordiiler. Bu sebeple kendilerinden ilk
devirlerden itibaren gayri Miislimlerden alinan cizye vergisi talep edildi®®.

Ebli Hanife iman ve amel ayrimina giderek kelime-i gahadet getiren herkesi
miimin kabul edip, biitiin Miislimanlarin iman konusunda esit olduklarini savunuyor
idi. Bu yiizden o, yeni Miisliiman olanlara ikinci simf Miisliiman muamelesi
yapilmasini ve onlardan cizye adinda bir verginin alinmasini uygun bulmuyordu®".

O donemde pek ¢ok 6grenci Bagdat’a ilim tahsil etmeye gidip orada degisik
hocalardan okudular. Horasan ve MAveratinnehirli pek ¢ok 6grenci ise, iman ve amel
konusundaki gériisiinden dolay: biitiin dersleri Ebii Hanife’den aldilar. Zira o, hocasi
Hammad b. Ebi Silleyman’dan sonra Kéfe Miircie’sinin lideri olup®®, yukanda da
ifade edildigi gibi, Miircii fikirleri sistemli bir sekilde a¢iklamaya c¢alisan bir

383

kimseydi’®. Bagdat’ta 6grenimlerini tamamlayan 6grenciler, memleketlerine doniip

1 el-Belaziri, Fatihu'l-Biilddn, 597-601; ibnii’)-Esir, V/51; Genig bilgi igin bkz. Kutl, Tirklerin
Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 134-138; Krs. Aydinl,, Osman, Fethinden Sdmdniler'in
Yikilisina Kadar Semerkant Tarihi, Istanbul 2001, 215-217, (Basiimamig Doktora Tezi).

% [bnii’)-Esir, V/148; Genis bilgi igin bkz. Aydinl, Semerkant Tarihi, 244, 245.

! Ebi Hanife, Risdle ild Osman el-Betti, 67; Krs. el-Es‘ari, Makdldt, 139; ibnii’}-Esir, V/183; Haris b.
Siireye, DIA, XV1/201. Genis bilgi icin bkz. Kutlu, Tirklerin islamlagma Sirecinde Miircie ve
Tesirleri, 134-138; Aydmnly, Semerkant Tarihi, 221 vd.

%2 Kaynaklarda, daha once de ifade edildigi gibi, Miircie ismi, Kaderi, Cebirci, Harici ve
Halis/K dife/Siinnet Miircie’si seklinde gecmekie olup, bizim ¢ahsmarmzda Ebl Hanife ve Maturidi
tarafindan benimsenen Kiife/ Siinnet Miircie’sini esas almaktayiz. Genis bilgi icin bkz. Kutlu, Térklerin
Islamlagma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 41-313; el-Es‘ari, Makdlat, 138 vd.

) Ebii Hanife, ired fikrini tamamen benimsemekle birlikte, Hariciler tarafindan tahkir manasinda

kullamldifondan Miircie ismiyle aniimaya karsi gtkarak kendilerinin Ehii’l-*Adl ve Ehlié’s-Siinne
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orada Eb( Hanife'nin itikadi ve fikhi goriiglerini yaymaya bagladilar. Hocalan gibi
Kuran’1 ¢ok iyi bilmeleri ve mevalinin esitlik miicadelesine bizzat destek vermeleri,
Horasan’da Hanefiligin yayilmasini ko]aylastlrdfm.

Ote yandan, Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y arasindaki kutuplagma, Eb Hanife’nin
hayatimn sonlarina dogru siddetlendi. Zira, Ehl-i Hadis’e mensup alimler, Ehl-i
Rey’e mensup dlimlerin cenaze namazlarm kilmamaya baslamiglar. Buna karsilik
Ehl-i Rey mensuplan da, Ehl-i Hadise, imaninda siiphe edenler (Siikkdk), imam
noksan olanlar (Noksaniyye), Nabite ve Hagseviyye gibi kotiileyici isimler verdiler’®,
Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasindaki bu anlagmazlik ve rekabet, Horasan ve
Méveréiinnehir’de daha sonra artarak devam etti*®.

Emeviler déneminde Haris b. Siireyc isyanundan sonra Ebfi Hanife'nin ¢ok
sevdigi Tbrahim b. Meymun gibi ileri gelen Hanefiler &ldiiriiliip onlara pdzdag
verildi®®”. Bu hadise tizerine Hanefilik bdlgede afir bir darbe ald®®. Ancak soz
konusu kigilerin siyasi sebeplerle ve haksiz yere dldiiriilmesi, Hanefileri mazlum
duruma diigtirdii. Kanaatimizce, Hanefilerin bu magduriyeti, bolge halkimn onlara
daha ¢ok sahip ¢itkmalarina sebep oldu.

Kisaca ifade edilecek olursa, Hanefiligin Abbasiler déneminde Horasan’da
yayiligi, Ebd Hanife’nin 6grencileri vasitasiyla oldu. $imdi Hanefiligin bélgenin en

onemli iki sehri olan Belh ve Rey’de yayilisina kisaca temas edelim.

seklinde isimlendirmistir. EbQ Hanife, Risdle flg Osman el-Betti, 68, 69; Kutly, Tiirklerin Ilamlagma

Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 208.

3 Tbn Hacer, Tehzib, X1, 332; Kutly, Tiirklerin islamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 200.

35 Bkz. Kutlu, Tirklerin Islamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 211,

¥ Genig bilgi igin bkz. Kutlu, fslam Diisiincesinde Ik Gelenekgiler, 178.

7 Ebl Hanife, cok sevdigi Ibrahim b, Meymun’un 5ldiiriildiigiint haber alinca @iziintistinden aglamig
ve onun bagina boyle bir sey geleceginden korktufunu styledigi rivayet edilir. Bkz. el-Kuresi, 1/50;
et-Temimi, Tabdkdt, 1246,

388 el-Kuresi, 1/50; et-Temimi, 1/246; Madelung, Wilferd, “Horasan ve Mdaverdiinnehir 'de llk Mircie”,

AUIFD. XXX, 1992, 244; Kuthy, Tirklerin Islamlagma Siirecinde Mircie ve Tesirleri, 201
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a) Belh

Belh, dnemli bir ticaret yolu {izerinde kurulmus, Afganistan’in kuzeyinde yer

3% Bapdat’a ilim tahsil etmeye gelenler, Ebi Hanife’nin

alan bir gehir veya eyalettir
yam sira diger dlimlerden de ders alirken, Beih’ten gelenler, Eb{i Hanife’den ders
aliyorlardi ve memieketlerine doéndiiklerinde Miircii olarak isimlendirilen Ebf
Hanife’'nin gériiglerini anlatip yayiyorlardi. Nitekim Ebl Hanife’nin goriislerini
bizzat kendisinden veya &grencilerinden Ogrenen Belhli pek ¢ok Aalim
bulunmaktadir’®. Bunlarn bazilar sunlardir: Ebfi ishak brahim b. Siileyman b.
Zeyyat (1. asnin ikinci yan51)391, Ebsi Omer b. Muhammed b. Meymun b. Bahr. b.
Sa’d b. er-Remmah (171/787)*”, Eb&i Muhammed Selm b. Salim el-Belhi
(194/809Y*** Eb Mutl Hakem b. El-Abdillah el-Belhi (199/814)*** ve Ebii Muaz
Halid b. Siileyman el-Belhi (199/814)*”. Bu sebeple, Ebi Hanife’nin muhalifleri,
Bellh’e “Miircidbad’ (Mircie’nin kalesi) ve “Ddru’l-fikh” (Fikih Yurdu) isimlerini
verdiler.**® Bu ifadeler EbGi Hanife’nin goriislerinin Horasan’da 6zellikle de Belh
bolgesinde giderek yayildigm: gostermektedir. Orada Hanefi dlimlerin yetisip 6nemli
makamlara gelmesi de bunu desteklemektedir.

Ebl Muti Hakem b. el-Abdillah el-Belhi (199/814), Eb{i Hanife'nin yakin
arkadaglarindan ve ondan el-Fikhu'l-Ebsdt adhi eseri rivayet eden ilenn gelen bir
oprencisidir”’. O, Ebii Hanife’nin énde gelen Belhli dgrencilerinden olan ve 20
yildan fazla Belh Kadilig1 yapan Ebd Ali Omer b. Muhammed b. Meymun b, Bahr b.

W el-Yakut el-Hamevi, Mu 'cemii’'l-Bildin, U/713; es-Seméni, el-Ensdb, 1/283; Yazici, Tahsin,
“Belh”, DIA, istanbul 1992, V/410.

™ el-Miderrisi, 115-166.

3 ibn Sa’d, VI/379; Kutlu, Tirklerin Islamlagma Stirecinde Milrcie ve Tesirleri, 212.

2 bn Davud el-Belhi, 126-127; el-Kurest, 1/399; Kutlu, Ttirklerin Islamlagma Siireci, 213.

% el-Mekki, Mendkib, 1/227; Kutlu, Tirklerin Islamlasma Sirecinde Miircie ve Tesivleri, 214.

Pel-Kuresl, 11/265; el-Leknevi, 68; ez-Zehebi, 1/574; Kutlu, Trirklerin Islamiagma Siireci, 216.

* Ibn Davud el-Belhi, Faddil-ti Belh, 142-143; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Sireci, 218.

36 el-Kerderi, Mendkb, 515; el-Miiderrisi, Muhammed Mahrils Abdiillatif, Mesdyihii Belh mine'l-
Hanefiyye, Bapdad 1977, 45; ibn Ebi Daviid, Fedgil-i Belh, 28; Kutlu, Tirklerin Islamlasma
Strecinde Mircie ve Tesirleri, 212.

*el-Kuresi, 11/265; el-Leknevi, 68; ez-Zehebi, 1/574; Kutlu, Turklerin Islamiagma Sireci, 216.
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Sa’d b. er-Remmah (171/787)’tan sonra orada 16 yil kadilik gérevinde bulunarak

Hanefi fikhini okutmus ve yaymustir®™®,
Ebli Muti el-Belhi, hocas1 Eb( Hanife'nin Kitdbii'l-Alim ve l-Miiteallim adh
eserini EbQ Mukétil es-Semerkandi’den rivayet ederek ve EblG Hanife'nin gesitli

konulara verdigi cevaplari el-Fikhu 'I-Ebsdt olarak bilinen eserde toplayarak Miircii

359

fikirlerin yayilmasina onciilitk etmigtir’". Mirci] akidenin agik¢a savunuldugu bu

eserde, Islam’in miijdeleyen, kolaylashran pek gok ozelligi yer almaktadur. Ornek
olarak, sirk diyarinda bulunan, Islam’i toptan kabul eden, fakat farzlari ve amel

edilmesi gereken seyleri bilmedigi icin Allah’a imandan baska diger iman esaslarint

ikrar etmeden 6len kiginin, miimin kabul edilmesi verilebilir'®

ettigi gibi'"' bu durum, Horasan ve Maveréiinnehir’de Miisliiman oldugunu sdyleyen

. Kutlu’nun da ifade

fakat dinin icaplarim dgrenme imkdm bulamayan yeni Miisliiman olmug pek ¢ok
kimsenin Islam dairesi icinde kalmasmm kolaylastirmistir. Bu kucaklayic: tavrin
ozellikle Tiirklerin topluca Miisliiman olmalarna bitylik  katki  sagladif
kanaatindeyiz

Belhliler EbG Hanife’nin yam sira, Muhammed es-$eybani, Ebli Yusuf ve

Zitfer gibi 6grencilerinden de ders almuglardir. Eb( Hanife'nin 6grencilerinden ders
alan Belhli alimlerin bazilar1 sunlardir: Ebfi Said Halef b. Eyyub el-Amirl
(205/820)*%, Ebit Osman Seddad b. Hakem el-Belhi (214/829)*®, Ebi Ishak ibrahim
b. Yusuf b. Meymun b. Kudame el-Bahil] el-Makiyani (239/853)*", Muhammed b.
Kasmm et-Tayikni (III. asrin baslar)*®® ve Ebd Bekir Nusayr b. Yahya el-Belhi
(268/881)*%.

¥el-Kuresi, 1/399; Ibn Davud el-Belhi, Feddil-i Belh, 126, 127, 146, 151; [bn Sa’d, V1I/374; ez-Zehebi,
Mizdn, 1/574; el-Leknevi, 68; Kutly, Turklerin Islamlayma Siivecinde Mircie ve Tesirleri, 213, 216.

3% Rutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 216,

40 £bi Hanife, Fikhu'I-Ebsat, 46.

WY Kutlu, Tiirklerin fslamlagma Stirecinde Mtircie ve Tesirleri, 216,

92 1bn Davud el-Belhi, 179-180; el-Mekki, I/317; Safedi, X111/356; ibn Kutluboga, Tdci't-Terdciim, 27,
Kutlu, Tirklerin fslamlasma Stirecinde Mircie ve Tesirleri, 219,

B et-Temimi, Tabakdt, IV/67; ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdciim, 29; el-Kuregi, 1/256; Halife b. Hayat,
Tabeakdt, 324; Kutlu, Thirklerin islamlagma Sirecinde Mircie ve Tesirleri, 220.

b el-Kuregi, 1/51; el-Leknevi, 111; et-Temimi, Tabakdt, 1/254, el-Miderrisi, 1/159; Kutiu, Tirkierin

Islamlagma Sirecinde Miircie ve Tesirleri, 221.

W5 ez-Zehebl, Mizdn, IV/11; Kuthe, Trirklerin fslamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 223.
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b) Re
) }Izlaneﬁligin Belh’ten sonra yayildig ikinci dnemli sehir, Rey gehridir. Ciinkii
Abbasi halifeleri Harun Resid ve Me 'mun, Taberistan’da faaliyetlerini yogunlastiran
Zeydi ve Siilere kargi, bdlgeye Hanefi kadilar tayin edip onlan desteklediler. Nitekim
Abbasi halifeleri Rey sehrine, nce Ebli Yusuf’un dgrencisi Mervli Fadl b. Ganim el-
Huzai (236/850)’yi, sonra Muhammed eg-Seybani’nin ve Ebii Muti el-Belhi’nin
dgrencisi olan Muhammed b. Mukatil er-Razi*"’ (248/862)’yi kad1 tayin ettiler.'®®
Siyasi destefi arkasina alan EbQi Hanife nin grencileri ve takip edenleri, hocalarinin
usiil ve furu’ alamindaki gériiglerini, bagta Belh olmak tlizere biitin Horasan’da
yaymaya basladilar.
ilk olarak onemli &Slgiide Belh’te kabul goren Hanefilik, kisa zamanda
bolgedeki diger sehirlere de yayildi. Bu sehirlerde yetisen Hanefi alimler, devlet
tarafindan kadi vb. makamlara atanmaya baglamasi Hanefilerin bolgede giderek
giiclenmesini sagladi®®. Bu konuda Ebfi Hanife’nin, kendisine teklif edilen kadilik
gorevini reddetmesine ragmen, 6grencilerinin kadi, miifiii veya miiderris olma
istekleri &nemli rol oynadi. Nitekim onun 6grencilerinin 28°1 kadi, 6’s1 miiftii, 2°si de
dersidm/Ggretim iiyesi olmugtur’’® Onun talebelerini bu gekilde ydnlendirmesi,
fikirlerinin diger bolgelere ulagmasina yardime: olmustur, Asagida goriilecegi lizere,
onmun Horasan ve MAverdiinnehirli pek cok Ofrencisi sbz konusu gorevlerde
bulunmug ve goriiglerinin yayilmasina bityiik katki saglammglardir®!’. Mesela Ebi
Muti el-Belhi’nin ve Muhammed b. Seybéni’nin 6grencilerinden Muhammed b.
Mukétil er-Razi (248/8629), bunlardan birisi olup bir miiddet Rey kadihig yapms ve

oradaki Hanefilerin 6nemli bir temsilcisi olmugtur®'?,

el-Kuresi, 11/202; el-Leknevi, 221; el-Miiderrisi, 1/159; Kutlu, Tirklerin Islamlagma Stirecinde Miircie
ve Tesirleri, 224,

Bu gahis, Maturidi’nin bocalarindan birisidir.

Kutlu, Tirklerin Islamlagma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 225.

Tbn Hacer, Tehzib, [X/469; Lisdn, V/388; Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Mircie, 226.

0 el.Kerderi, Mendkib, 11/396.

49

412

Kutu, Trirklerin Islamlasma Stirecinde Mircie ve Tesirleri, 211.

el-Kurest, 11/134; es-Saymeri, 157; Kuthu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 225,




78

2. Hanefiligin Maveraiinnehir'de Yayiligi

Ebii Hanife’nin talebeleri hocalanmmn fikirlerini Belh ve Rey’den bagka
Buhara ve Semerkant gibi sehirlerinde yaymaya ¢alistilar. Ancak Ebii Hanife’nin
goriisleri buralarda farkli sekillerde anlagilip yorumlandi. Nitekim Eb{ Hanife, Belh,
Semerkand ve Rey sehirlerinde daha ¢ok Ehl-i Rey olarak anlagihirken, Nisabur’da
daha ¢ok KerrAmilik seklinde anlasildi ve yayildi. Ayrica Belh sehrinde el-Ka‘bi’nin
liderligini yaptin Hanefi-Mutezili gibi anlayislar ortaya ¢iktr. Ancak bunlar
aragtirmamzin disinda oldufu i¢in bu konulara girmiyoruz. Simdi Maturidi’nin

dogup yetistigi Maveraiinehir’in en 6nemli gehri olan Semerkant’s ele alalim.

a) Semerkant
Semerkant 94/712°de Kuteybe b. Miislim tarafindan feth edildi*”®. Sehir halk

cok agir vergi ve haraca baglandi. Omer b. Abdiilaziz 99/717° de halife olunca,
Miisliiman olmus Semerkantlilardan haksiz yere almman cizye ve harag vergisini
kaldwip onlara insanca muamele edilmesini emretti. Bunun {izerine Semerkant ve
civarinda yasayan insanlar kitleler halinde Miisliiman oldu*'. Fakat ondan sonra soz
konusu vergiler tekrar istendi ve halk hor goriildii*”’. Bu duruma Ebd Hanife ve
taraftarlan kars: ¢ikarak tavir aldilar ve sonugta Haris b. Siireyc isyam gibi gesitli

ayaklanmalar oldu*'®

. Daha 6nce belirtildigi gibi EbQi Hanife’nin ve taraftarlarinin
bolge halkiun yanmda yer almig olmasi Ebl Hanife’ye ve onun goriilerine
sempatiyle bakilmasini saglarmstir. Bu yiizden Méaverfiinnehir’in diger bolgelerinde
oldugu gibi Semerkantl &grenciler de, genelde Eb( Hanife’den okumay: tercih
ettiler. Egitimlerini tamamlayan Ogrenciler memleketlerine doniip orada Ebi
Hanife’nin fikirlerini yaymaya bagladilar. Bu 6grencilerin bir kismu ilerde
Semerkant’a kadr oldular ve bu gorevlerinin yani sira ilmi faaliyetlerde bulundular.
Bir kismi ise resmi gorevlerden uzak durarak sadece egitim faaliyetiyle mesgul
oldular. Kerderi’ye gore, Ebi Hanife’den okumus ve onun fikirlerini Semerkand’da

vayan Hanefi alimler sunlarchr; Ebii Mukétil Hafs b. Selm (Suheyl) el-Fezzari, Nasr

3 en-Nesefi, el-Kand, 532; Y akubi, Tdgrih, 11/287; Aydinh, Semerkant Tarihi, 191-215.

M el-Belaziiri, Fitihu'l-Bulddn, 597-601; Ibni’1-Esir, V/51; Aydinh, Semerkant Tarihi, 215-217.

" Jbnii’)-Esir, V/148; Genis bilgi icin bkz. Aydinly, Osman, Semerkant Tarihi, 244, 245,

Y8 {bniv’l-Esir, V/183; “Haris b Sirepg”, DIA, Istanbul 1996, XV1/201; Aydinh, Semerkant Tarihi,
221vd.
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b. Ebi Abdilmelik el-Ateki, Serik b. Ebi Mukatil, Ma’ruf b. Hasan, Yi{inus b. Sabth
ve Ishak b. Ibrahim el-Hanzali''’. Bunlar arasinda en 6ne ¢ikan isim hi¢ siiphesiz
Ebit Mukétil es-Semerkandi’dir.

Ebti Hanife’nin 6grencileri tarafindan baslatilan egitim faaliyetleri ve
iistlenilen kadilik gérevieri Semerkant’ta uzun yillar devam etti. 150/767 ila 300/912
tarihleri arasindaki bu devirde, Semerkant’ta Onemli gelismeler kaydedildi ve
sonucta bdlgede Semerkant ekolii gibi 6nemli tesekkiiller ortaya gikti. Ayrica
Abbasilerin devlet politikas: olarak destekledigi Hanefi alimler ¢esitli sehirlerde
oldugu gibi Semerkant’ta da kadiik makamlarna getirildiler. Biitiin bunlar,
Hanefiligin Semerkant’ta yayilmasini kolaylastirdr*'®.

Kisaca ifade edilecek olursa, Belh, Rey ve Semerkant gibi sehirler 6zelinde,
Horasan ve Méaveraiinnehir genelinde bolgeye Hanefi kadilarin atanmasi ve egitimde
Hanefilerin 6n planda oluglar, Maturidiligin bu cografyada sekillenmesinin tarihi
arka plamm olusturmustur. Iste bu tarihi ve sosyal baglam, Ebl Mansur el-
Maturidi’nin Semerkant’ta Eb( Hanife’'nin fikirlerini gelistirip sistemlestirmesine
zemin haziladi. $imdi  aragtirmamuza gk tutmak amaciyla dénemin Semerkant

kadilarinin ve hocalarimn zihniyetlerini inceleyelim.

1. Mukitil b. Hayyian (150/767°den somra): Mukétili b. Hayyén
(150/767°den sonra) Eb Hanife'nin arkadasi olup Semerkant’a atanan ilk Hanefi
kadidir®™®, Mukatil b. Hayan, kadilik gérevinin yam sira Ebu Hanife’nin goriiglerinin
Semerkant’ta yayilmasina caligmus ve Haris b. Siireyc olaymda &nemli rol

oynamlstqu?’ﬂ,

n. Ishak b. Ibrahim el-Hanzali (203-209/818-824): Mukati’den sonra
Semerkant kadisi, Eb(i Hanife’nin diger bir 6grencisi Ishak b. Tbrahim el-Hanzali
(203-209/818-924) olmugtur. O, Eb{i Hanife’den bagka Malik b. Enes ve (Abdullah)

N7 el-Kerderi, Mendkib, 11/514.

1% Wilferd Madelung, “Horasan ve Mdverdiinnehir'de Ik Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, gev. Sonmez

Kutlu, AUIFD 33 (1992), 246.

¥ fbn Davad el-Belhi, 75, 78.
2 Taberi, 11/1916-1920; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, V/342,343; Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde

Miircie ve Tesirleri, 186, 187, 189, 191, 213, 229,




80

Ibn Miibarek gibi alimlerden de dersler alms ve Heysem b. Ciineyd el-Kadi, Ebii

Hafs es-Sencedizk? gibi pek ¢ok Semerkanth grenci yetistirmistir'?.

m. Ebii Osman Selm b. Ebi Mukitil el-Fezari es-Semerkandi (211/826):
Ebu Osman, babas1 Ebi Mukatil, Malik b. Enes, Abdullah b. Miibdrek, Hammad b.
Seleme, Jerik b. Abdullah gibi muhaddis ve alimlerden ders almis; kendisinden ise,
Ahmed b. Nasr el-Ateki gibi pek ¢ok kisi ilim 6grenmistir. Uzun siire Semerkant
kadiligt yapan Ebu Osman, bu gorevini 211/826 wyilinda ©Oliinceye kadar

stirdiirmiigtiir*?.

wv. Ebii Hafs Omer b. Ebi Mukatil el-Feziri es-Semerkandi (219/834):
Ebd Osman’m 211/826°da dliimiinden sonra kardeginin yerine kad: olan Eb{i Hafs
Omer b. Ebi Mukatil Hafs b. Selm el-Fezari es-Semerkandi, Abdullah b.Miibdrek ve
Y&a‘la b. Ubeyd gibi alimlerden ders almusg; kendisinden ise, Ahmed b. Nasr el-Ateki,
Kadi Ebu Hafs Omer b. Yakup es-Sencedizeki ve Ahmed b. Hisam el-Istthani gibi
pek ¢ok kisi ilim 6grenmigtir. Eb{i Hafs 219/834 yilinda vefat edinceye kadar 7 yii bu

gorevi Sﬁrdﬁrmﬁstﬁrﬂ{

v. Ebii Hafs Omer b. Yakup es-Sencedizeki es-Semerkandi (240/854):
Eb{ Hafs’in 219/834’te liimiinden sonra yerine Eb{i Hafs Omer b. Yakup el-Amiri
es-Sencedizeki el-Kadi1 es-Semerkandi atandi, Ebl Mukétil’in her iki oflundan ve
Ali b. fshak gibi Hanefi alimlerden ders alan Omer b. Yakup hocalan gibi kadilik
gbrevini ve egitim faaliyetlerini birlikte yiiriitti. Halefi kadi Muhammed b. Cinnah
es-Sencedizeki gibi pek ¢ok dlim yetigtiren Ebd Hafs 240/854 yilinda Semerkant’ta

vefat etti'?*,

vi. Ebii Abdillah Muhammed b. Eslem b. Abdillah b. el-Mugire
(268/881): Omer b. Yakup’tan sonra yerine Ebli Abdillah Muhammed b. Eslem b.
Seleme b. Abdillah b. el-Mugire atand:. Muhammed b. Eslem, Eb{i Siileyman el-

! en-Nesefi, el-Kand, 454.

22 en-Nesefi, el-Kand, 101, 334; Aydnh, Semerkant Tarihi, 406.
2 en-Nesefi, el-Kand, 334: Aydinh, Semerkant Tarihi, 406, 407.
2 es-Seméni, 111/316; en-Nesefi, e/-Kand, 338; Aydinh, 407.
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Ciizcani ve Miircii olan Seddad b. Hakim’den fikih okudu®. Ebu’l-Muin en-Nesefi,
Ebu Abdullah’in Samani emiri Nasr b. Ahmed b. Esed b. Seman déneminde
Semerkant’ta kad:ilik gérevinde bulundugunu ve 268/881 yiliin Rebiiilevvel ayinda

4% Yakat onun orada kag yil kadilik yaptig

vefat ettigini haber vermektedi
bilinmemektedir. Kendisinden 6nce bu goéreve atananlar gdrevlerini &liinceye kadar
stirdiirdiiklerinden hareketle kadilik gorevini selefleri gibi 268/881 yilindaki vefatina

kadar siirdiirdiigii séylenebilir.

vi. Ebit Nasr el-Iyazi (279/892’den énce): Kaynaklarda Muhammed b.
Eslem 268/881°den sonra Semerkant kadisimin kim oldufunu kesin olarak tespit
edemedik; fakat biiyiik ihtimalle bu goreve, Ebi Nasr el-Iyazi (279/892 den énce)
getirilmis olmahdir. Clinkii onun, heniiz yirmi yasinda iken egitim faaliyetlerinin
baskanlifina getirildigi ve kadilik yaptign bilinmektedir. Bu iki gorevi birlikte
yiriiten Ebli Nasr, aymi zamanda Tiirk bolgelerine yapilan seferlere de katidmagtir.
Nitekim Nasr b. Ahmed (279/892) déneminde yapilan bu seferlerin birinde sehit

olmustur*®’.

Gorildigii gibi, Samani devletinin kurulduu ve gelistigi donemlerde
Semerkant’1n kadilar hep Hanefi 8limlerden se¢ilmis olup, kadilik iglerinin yam sua
yogun bir sekilde ilmi faaliyetlerde bulunarak Ebli Hanife’nin goriislerini bélgede
yaymaya caligtilar. Ayrica resmi bir gérevi olmayan Hanefi alimler de yogun bir
sekilde ilmi faalivetlerde bulundular. Nitekim bu konuda Ebi’I-Mu‘in en-Nesefl
sunlan sdylemektedir: “Merv, Belh ve diger biitiin Maveréiinnehir ve Horasan
bolgesinde yasayip, usul ve furu’ konusunda i’tizal goriisiinii benimsemeyen Ebii
Hanife’nin ileri gelen taraftarlarumn tamamy, itk dénemlerde bu mezhebe baghydilar.
Semerkant’ta yagayan dlimlerimiz, usul ve fure’ ilmini birlestirdiler, hurafelerden
arindirarak dini miidafaa ettiler. Onlar, kelam ilmine el atarak dinin esasim ortaya
koyup, ilmi yayarak bu bolgelerde ehl-i bidat ve’d-daldlin kétiliikklerine engel
oldular. Biitiin bunlardan dolay1 Allah onlarin kalplerini temiz tutsun! Onlar, es-Seyh

123 sl-Leknevi, 168.

426 en-Nesefi, Tabsira, 1/358

! bn Yahya, v. 160b-161b; en-Nesefi, Tabsira, 1/356,357; el-Kuresi, 1/177,178; Uziim, [lyas, “fpdzi,
Ebti Nasr”, DIA, XX111/499.
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Ebii Bekr Ahmed b. Ishak b. Subeyh el-Cilizcani’den itibaren EbG Hanife’nin
goriiglerini benimsediler*?®.”

Nesefi’nin bu ifadelerinden Semerkant’ta o devirde faaliyet gosteren
Hanefilerin en ©onemli egitim merkezinin Daru’l-CiizeAniyye™  oldupu

anlagilmaktadir.

B. MATURIDILIGIN OLUSUMU: SEMERKANT EKOLU

Samani devletinin III/IX. asnn sonlarinda sosyal, askeri ve ekonomik
alanlarda 6nemli gelismeler kaydetmesi sonucunda ortaya ¢ikan siikiin ve huzur
ortami Semerkant’ta ilmi faaliyetlerin geligmesine zemin hazirladi. Hatta Samani
devletinin baskenti olan Semerkant doénemin en 6nemli ilim merkezi kabul edilen
Bagdat’1 bile geride biraktigy soylenebilir. Ayrica Ipek Yolu lizerinde bulunmast,
Semerkant’in ticaret, sanat ve ilmin merkezi haline gelmesini kolaylastird:.
Semerkant’ta o donemde cesitli din ve mezheplere ait ¢ok sayida efitim merkezi
faaliyet gostermekteydi Sahasinda uzman olanlar devlet tarafindan Semerkant’ta
davet ediliyor ve onlara biiyiik itibar ve genis imkénlar saflaniyordu. Bunun
sonucsunda Maveraiinnehir’in diger gehirlerinden oldugu gibi, Horasan, Suriye, Irak
ve Anadolu’dan pek ¢ok kimse Semerkant’a ilim tahsil etmeye geldi**. Kuskusuz
bunlar arasinda yetigen en dnemli sahsiyet, Ebl Mansiir el-Maturidi”dir.

Yukanda izah etmeye calisigimiz Semerkant’in tarihi, cografi ve sosyo-
kiiltiirel faktorlerin yani sira yofun bir sekilde yapilan egitim faaliyetleri, Hanefiligin
bélgede tutunmasma zemin hazirladi. Nitekim Eb{i’}-Muin en-Nesefi, Tabswratii I
Edille adli eserinde™' Maveratinnehir’in tamanu ve Horasan’mn Merv ve Belh gibi
yerlerde itizal fikirleri benimseyenler hari¢ Ebii Hanife ashabinin énde gelenlerinin

tamami, usul ve fiiru konularinda ilk dénemden beri Hanefiligi benimsediklerini

% en-Nesefi, Tabsira, 1/356.

% Bu merkez, Maturidi’nin yetistizgi 6nemli bir egitim kurumudur. Bkz. Ibn Yahya, v. 160b.

9 Bunlardan birisi, Ebii’l-Ferc Hayr b. Idris b. Fadl b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yahya b.
idris b. el-Hasan b. Muhammed et-Tarsiisi olup 360/ civarinda Semerkant’ta vefat etmistir. Bkz.
Nesefi, el-Kand, 36; Ayrica degisik bélgelerden Semerkant’a pelip egitim goren diger grencilere dair
genis bilgi igin bkz, en-Nesefi, el-Kand, 23, 29, 50, 243...

1 en-Nesefi, Tabsira, ¥/356.
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bildirmektedir. Nesefi burada kullandifz “tiim MAaverdlinnehir bolgesinde itizal
fikrini benimsemeyen Hanefiler” ifadesinden blgede Hanefilerin iki gruba aynldig
anlasiimaktadir: (a) Hanefi-Mutezililer; (b) itizal fikirlerini ret eden ve daha sonra
Imam Maturidi tarafindan goriigleri gelistirilip sistemlestirilen Hanefi-Méaturidiler.
Zira Nesefi, Horasan ve Méverdiinnehir’deki halkin mezhep anlayigim anlattiktan
sonra, “usul ve fiiru ilimlerini birlestiren Semerkantl dlimlerimiz eg-Seyh Eb{ Bekir
Ahmed b. Ishak b. Sabih el-Ciizcdni’nin zamamindan beri bu gbriisteydiler”
demektedir. Nesefi’'nin burada gegen, “Semerkantli &limlerimiz” ifadesini,
Semerkant Ekolii olarak; “bu goristeydiler” ifadesini ise, Hanefi-Mdturidi zihniyete
sahip idiler seklinde anlayabiliriz. Ciinkii daha &nce belirtildigi gibi Nesefi’'nin
Maturidi’nin goriislerini benimseyip savundugu bilinmektedir. Ayrica onun es-Seyh
Ebi Bekir Ahmed b. Ishak b. Sabih el-Ciizcani’den bahsetmesi, Daru’l-
Ciizeaniyye’nin Maturidi fikirlerin gelisip vayildifn merkez olduguna isaret
etmektedir. Bu sebeple biz bu ¢alismamizda, Mdverdinnehir Hanefi Ekoli veya
Semerkant Ekolii ifademiz ile Hanefi-Mdturidi mezhebini kastediyoruz.

Ibn Yahya’nin Serhu Ciimeli Usuli'd-Din adh eserinde de Nesefi'nin
kitabinda gegen bilgilere benzer ifadeler bulunmaktadir. Burada gegen bir rivayete
gére: “Yeni Miisliiman olan bir kisi, Miisliimanlarin yetmis ii¢ firkaya®? ayrldigim
goriir. Kaderi /Mutezili birine insammn fiilleri konusundaki goriisiinii sorar. Mutezili
ona, “Diledigimi yaparim, her seye giiciim yeter” der. Yeni Miisliiman olan kisi “Ben
bu mezhebi segmem, ¢iinkii Allah’in da kudreti var benim de” diyerek bu gériisiin
dini kabulle uyusmadigini séyler. Bunun {izerine Kaderi, “Eger benim goriisiimii
kabul etmiyorsan, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat mezhebine gir” der. O kisi, yetmis li¢
firkadan her birine ugrar ve onlarin bu konudaki goriislerini sorar. Onlann higbirinin
goriisiinii befienmez. Bunun {izerine onlarin hepsi: “Bizim mezhebimizi kabul
etmiyorsan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’a gir” seklinde cevap verirler, O da, Ehl-i
Siinnet ve’l- Cemaat’in kimler oldugunu sorunca, Ehl-i Ehva sdyle cevap verir:
“Onlar her beldede Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat olarak taminirlar. Semerkand’ta Daru’}-

Ciizcaniyye ve Daru’l-lyaziyye mensuplari, Buhara’da Ashabu Ebf Hafs ile Belh’te

273 firka ile ilgili genis bilgi igin bkz. Ozler, Meviiit, /slam Diigiincesinde 73 Firka Kavram, stanbul

1996.
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Nusayr (b. Yahya)’in taraftarlanidirlar. Her beldede onlar Ehi-i Siinnet ve’l-Cemaat
inancin yayan ilim ehlj olarak bilinirler” seklinde cevap verir*”.

Bu rivayette gecen Semerkant, Buhara ve Belh sehirleri, Maveraiinnehir’in en
onemli sehirleridir. Bu sebeple burada tegekkiil eden Hanefi anlayis, genel olarak
Maveraiinnehir Ekolii seklinde isimlendirilebilir. Bu dért ekolden ikisinin yani
Daru’]-Ciizcaniyye ve Daru’l-lydziyye'nin Semerkant’ta bulunmasindan dolay: ise,
Ozelde Semerkant Ekolii seklinde isimlendirmek miimkiindiir.

Sonug olarak Semerkant’ta Ehl-i Stnnet ve’l-Cemaat’e mensup &limler,
Daru’]l-Ciizcdniyye ve Daru’l-lyaziyye adli egitim kurumlarinda faaliyette
bulunmuslardir®, Daru’l-Ciizeaniyye adi verilen merkez, Eb(i Mansur el-Maturidi

ve onun hocalan ile 6grencilerinin; Daru’l-Iyaziyye ise, Ebli Ahmed el-IyAzi ve Ebl

Bekir el-1yazi gibi dlimlerin ilmi merkeziydi.

1. Clizcaniyye Ekoll

Darv’l-Ciizciniyye, muhtemelen Ebli Mukétil es-Semerkandi tarafindan
kuruldu. Daha sonra Ebfi Siileyman el-Ciizcani ve Eb( Bekir Ahmed b. ishak b.
Sabih el-Ciizcani tarafindan gelistirildi®®. Nitekim Ebfi Hanife’nin arkadagi ve
dgrencisi olan Ebi Mukétil (208/823), egitimini tamamladiktan sonra Semerkand’a
déner ve hocasimn fikirlerini orada yayar. Eb( Hanife nin fikirlerinin hoca ile talebe

arasmnda diyalog seklinde agiklandip el-Alim ve 'I-Miiteallim adl eserini Semerkant’a

3 bn Yahya, v.120 a, 120b, 121a.

M ibn Yahya, v. 121b, 160b-162a; Krs., Ashirbek Miiminov-Anke Von Kuegelgen, Mdiuridi
Doneminde Semerkant Hlahiyatelary (4/10 Asir), Ankara 2003, 266.

33 Fakat ibn Yahya, burada ders verenlerin silsilesini sayarken Ebli Muk4til’in adin zikretmeyerek, Ebf
Hanife’ve Muhammed eg-Seybini ile ulagir. Bkz. ibn Yahya, v. 160b; Ancak Maturidi'nin Ebd
Hanife’ye ulasan hoca silsilesinde, Eby Mukétil Gnemli bir kisidir. Ciinkii Maturidi ondan Kitdbu'I-
‘Alim ve’l-Miiteallim’i rivayet ederek Kitdbu't-Tevhid ve Kitdhii't-Te'vildt adl eserlerinde ondan
alintilar yapmakiadr. Buna ragmen Eb{i Mukitil'in s62z konusu eserde adinin gegmemesi olduk¢a
ilgingtir. Muhtemelen bu durum Eb{ Mukétil’in ircd fikrini benimsediginden kaynaklanmistir. Krg.,
Kutlu, Tiirklerin Islamlagma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 268, 269 ;Yine EbQ’}- Muin en-Nesefi de,
Semerkant’ta Hanefiligi benimseyenleri anlatirken Ebd Mukatil’i atlayarak, biitiin ilimlerde séz sahibi
olarak tanmith@ Ebl Bekr Ahmed b ishak b Sabih el-Ciizcani (hicri 3. asrin ortalari) ile baslatmig

olmasi muhtemelen ayn: sebeptendir. Krs. en-Nesefi, Tabsira, 1/356.
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gotiiriir*®® ve orada énemli ilmi faaliyetlerde bulunur. Rivayetlere gére, Me min
Horasan’da iken 6nemli bir mesele ortaya ¢ikar, bunun iizerine halife Horasan

ulemasim toplar; fakat onlann hig birisi meseleyi halledemez. Orada bulunanlar, bu

37 veya Ebf Hanife el-Belhi tarafindan

coziimlenebilecegi sdylenince, halife meseleyi Ebii Mukétil’e havale eder™®.

meselenin ancak Ebl Mukétil es-Semerkandi

Kaynaklarda bu meselenin ne oldugu zikredilmemekle birlikte, bu olay, onun

439

bolgede otorite kabul edildigini géstermektedir™™”. Biitlin bunlar, Hanefilifin

Semerkand’da Ebl Mukatil es-Semerkandi ile bagladigina isaret etmektedir**.

Ebli Hanife’nin talebeleri tarafindan kurulan Daru’]-Ciizcaniyye, Hanefi

¢izgide asirlarca ders okutulan 6nemli bir egitim merkezi haline gelir. Tbn Yahya’mn

441

verdigi bilgiye gore™, Daru’l-Ciizcaniyye’de hocalik yapan alimlerin hoca silsilesi

su sekildedir:
el~1mﬁmu‘i—€«1]il Ebl Hanife (150/767)
el-imam Eb{i Abdillah Muhainmed b. el-Hasan es-$eybani (189/804)
Ebil Siileyman Musa b. Siileyman el-Ciizcéni (200/816)
el-Fakih el-imam Ebi Abdillah b. Ebi Bekr el-Ciizcéni
es-Seyh el-Fakih Ebii Bekr Ahmed b. Ishak el-Ciizcani (250/864)

Eb{i Nasr Ahmed b. el-Abbas el-lyaz1 (275/888 civar)

!

38 ton Nedim, Filrist, 285; el-Mekki, Mendkib, 1/76,86,224; Kitib Celebi, Mustafa b. Abdillah, Kegfi z-
Zuntin, istanbul 1971, 11/437; Kutly, Mdturidiligin Tarihi Arka Plan, Mdturidi ve Mdturidilik, 124,
125.

7 Ebt Mukati! hakkinda genis bilgi igin bkz Kog, Mehmet Akif, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi,
Ankara 2005, 35-39.

8 el-Mekki, Mendkib, 1/225; el-Kerderi, Mendkib, 11/514.

4 Tbn Hacer, Lisdn, 11/322; Kutlu, Mdtwridiligin Arka Plani, 124.

49 Krs. Kutlu, Mdturidiligin Arka Plam, 124.

“! Ibn Yahya, v.160b, 161b, 162a.
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Ebl Manstr el-Maturidi (333/944)

Gortldigi gibi bu silsilede pegen, el-Clizedni lakapli ti¢ alim bulunmaktadir.
Sozkonusu efitim merkezinin ilk G¢ hocasinin el-Ciizcini lakapli olmasi, merkezin
“Déaru’l-Ciizciniyye” adiyla anmilmasmna sebep olmus olabilir. Daha &dnce
zikrettifimiz gibi burada gorev yapan hocalar, Ebl Hanife'nin gérisleri
dogrultusunda ders vermis ve eserler yazmuslardir®®. FEbfi Nasr harig¢ burada hocahk
yapan biitlin &limler kendilerini tamamen ilmi faaliyete verdiler. Ebli Nasr ise, daha
once belirtildigi gibi ilmi faaliyetin yam sira kadilik gérevinde bulundu ve zaman
zaman seferlere cikti. Clizedniyye ekoliiniin zihniyetini daha iyi anlayabilmek

amaciyla s6z konusu hocalar: kronolojik siraya gore incelemek uygun olacaktir.

a) Ebi Siileyman Musa b. Siilleyman el-Ciizcani (200/816): Ebt
Siileyman, Ebli Yusuf ve Muhammed b. Hasan Seybani’nin 6grencisidir. Hanefi
mezhebinin temel kitaplarini, adi gecen iki hocasindan rivayet etmistir. Nitekim
Imam Muhammed’in el-As! (el-Mebsiit) adl: eserinin en giivenilir niishasi onun
rivayet ettifi niisha olarak kabul edilmektedir. Takva ve rey sahibi olan Ebi
Stileyman, halife Me’'mun’un kadilik teklifini, asabi bir kigilige sahip oldugunu 6ne

siirerek reddetti*?,

b) Ebit Bekr Ahmed b. Ishak b. Subeyh el-CiizcAni (250/864

civari): Ebi Bekir, Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin égrencilerinden olup Ebil
Siileyman el-Ciizcani (200/816) den ders aldi. Fikih ve kelam alaninda uzmanlasan
el-Ciizcani, Ebli Nasr el-lydzi ve Maturidi gibi pek ¢ok dlim yetistirdi. Biitiin ilim
dallarinda zirveye ulagmis olup el-Fark ve't-Temyiz, Kitdbii't-Tevbe gibi 6nemli
eserler kaleme aldi*’. EbG’1-Muin en-Nesefi, Ahmed b. ishak’in eserlerini géren

kimselerin onun biiyitkligiinii rahat bir sekilde anlayacagmu bildirmektedir,***

™2 Ancak bu eserlerin glinimiize kadar ulaghgm: tespit edemedik. Bkz. en-Nesefi, Tabsira, 1/356; el-
Kuresi, 1/60, 11/246, 296; el-l.eknevi, }4.
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Kaynaklarda ormun oliim tarihi verilmemektedir. Fakat Méaturidi’nin kendisine

oprencilik yaptigina bakilirsa hicri IT1. asrin ortalarina kadar yasamis olabilir**®.

¢) Ebii Nasr Ahmed b. el-Abbas el-Iyazi (6. 275/888 civar1): Ebi
Bekir el-Ciizeani’nin dliimiinden sonra “Déru’l-Cilizedniyye™nin basina en giiglil
bggrencisi, EbG Nasr Ahmed b. Abbas el-Tyazi gegti‘mﬂ Zeki, akilly, sabirly, anlayish,
vera sahibi egsiz bir 4lim ve kahraman olan®*® Ebd Nasr el-lyazi, heniiz yirmi yasinda
iken egitim isleri gdrevine ve uvlemamn bagkanhigmna getirildi. Usll ve furl’® ilminde
devrinin imam kabul edildi. O, Semerkant’ta bulunan muhalif kimselerle pek gok
tartismalara katild1 ve goriiglerini basarihi bir sekilde savundu®™®. Ebii’l-Muin en-
Nesefi onun hakkinda gdyle demektedir: “Onun Allah’mn sifatlars konusunda yazdig
kitab1 ve orada Mutezile ve Neccariyye’nin gériglerinin yanhghg:, Ehl- Hakk’in
gorislerinin dogrulugu konusunda getirdigi delilleri géren, onun ne kadar biiytik bir

&lim oldugunu kolayca anlar” **°,

Daru’l-Cilizcaniyye’de Ebl Nasr’dan Once gorev yapanlarin hepsi resmi
gorevierden uzak durmuslar ve Semerkant’in kenarinda kurulan Gaziler Ribati’nda
siradan halk arasinda faaliyet gostermislerdi. Ebli Nasr ise, hocalanimin aksine
Samani emiri Nasr b. Ahmed ile yakmn iliskive girmistir*®’. Nitekim o, heniiz 20

yasinda egitim islerinin bagina getirilmis ve Semerkant’a kad: tayin edilmigtir*™*. Ebii

™3 Sener, Abdiilkadir, “Cuzedni, Ebi Silleyman”, DIA, VIII/98.

““ Ibn Nedim, Ebii’l-Ferec Muhammed b, Ishak, el-Fihrist (ngr. Riza Teceddiid), Tahran trz., 259; en-
Nesefl, Tabsira, 1/356; el-Kuresi, 1/144; el-Leknevi, 14, 23; Yurdagiir, Metin, “Crizcdni, Ebii Belar”,
Di4, V1II/97.

5 en-Nesefi, Tabsira, 1/356; Krs. Kutly, Tirklerin Islamlasma Stirecinde Mircie ve Tesirleri, 269.

M6 Krs. Kutlu, Thirklerin islamlagma Siirecinde Mircie ve Tesirleri, 269.

“7 [bn Yahya, v. 160b.

*“8 1bn Yahya, v. 160b.

"9 en-Nesefi, Tabsira, 1/356-357.

40 en-Nesefi, Tabsira, 1/356.

*5! Samani emirlerinin yeni kurduklart devletin kurum ve kanunlarinin yerlesmesi igin Kadi Ebfi Nasr el-
lyazi'den itibaren biitiin ilim ehli ve gazilerin Cuma giinii 6zel ulema elbiseleriyle atlara binip sehrin
caddelerinde gezerek verilmesi gereken haberleri halka bildirmelerini istemeleri de aradaki yakm
iligkiyi gostermektedir. Bkz, el-Hasiri, v. 276a.

52 ef-Kuresi, 1/4.
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Nasr’in bu tutumu Samanilerin giittiigii siyasetten kaynaklanmig olabilir; ¢linki
263/876°da Samaniler, Tahiri devletine bagli olmaktan kurtulup dogrudan Abbasilere
bagli igislerinde bagimsiz bir devlet haline geldiler. Devletin ilk emiri Nasr b.
Ahmed de muhtemelen hakimiyetini saglanﬂastlrmak i¢in bir yandan hocalan gibi
zahidane bir hayat yagsayan ve egitim Ofretim iglerine katilan, diger yandan da

seferlere katilan®> Ebii Nasr’dan yararlanmak istemis olabilir.

d) Ebii Mansur Muhammed b. Muhammed el-Maturidi
(333/942): Ebi Nasr el-lydzi’den sonra Darul-Clizcaniyye’nin bagina onun en ¢ok
sevdigi ve en baganl dgrencisi Eb( Mansur el-Maturidi gecti*™. Gergi orada bir
miiddet Ebl Ahmed el-Tyazi de bas hocalik yapt:. Fakat Ebii Ahmed’in baskanlif
zamaninda bile oramin asil hocasi hep Maturidi oldu. Zira Eb( Nasr, sehit
diistiigiinde Ebft Ahmed heniiz ¢ocuktu ve tahsilini tamamlamams idi*>, Maturidi
ise tahsilini tamamlamig ve orada dmriiniin sonuna kadar ders vermistir*>®, Hocasimn
sevgi ve takdirini kazanmig olan Maturid? gelmedikge, hocasi Ebli Nasr derse

baglamaz, uzaktan onun geldigini goriince de onu Gven sbzler séylerdi®’.

Ibn Yahya’min verdigi bilgilere gore, Ebi Nasr’dan sonra Daru’l-
Ciizcéniyye’de Maturidi ders vermeye bagladi. Fakat o, derslerine devam ederken,
Ebi Nasr el-lyAzi’nin oflu Ebli Ahmed el-lyazi esaretten kurtularak Semerkand’ta
déner ve babasinin gehit dilsmeden 6nce merkezin basina kendisinin gegirilmesini
tavsiye ettigini séyler. Bunun {izerine es-Seyh el-Imam Ebi Mansfir Muhammed b.
Muhammed el-Méituridi ve Hakim es-Semerkandi ve diger alimler “Darul-
Ciizcaniyye” de toplanarak hocalarina duyduklarn saygidan dolayr Ebli Ahmed el-
Iyézi’yi, babasinin makamna oturturlar ve ona saygi gosterdiler. Tahsilini basta
Maturidi olmak iizere oradaki &limlerden tamamlayan Ebli Ahmed el-Iydzi, kisa
stirede fakihlik mertebesine ulasti. Bu arada resmen merkezin bagina getirilen Ebd

Ahmed, “Daru’]-Ciizcanilyye nin fiiliyattaki hocasi konumunda bulunan Eb{i Mansur

53 bn Yahya, v.160b.
> fbn Yahya, v. 162b.
3 jbn Yahya, v. 161a, 161b.
% ibn Yahya, v.161b.
7 en-Nesefi, Tabsira, 1/359.
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el-Méaturidi’yi hocas: olarak goriir ve saygida kusur etmez. Ciinkii Ebli Mansur
Maturidi, devrinin ilim, anlayis, nezaket ve vera’ ve mezhepleri bilme bakimmndan
dénemin en dnde gelen alimi idi*®,

Ebt Ahmed el-Iyazi’nin “Daru’l-Ciizcinilyye”de Maturidi’nin gélgesinde bir
miiddet hocalik yaptifi ve daha sonra Daru’l-lyAziyye'yi kurup oraya gegtigi
anlagilmaktadir. Eb Mansur el-Maturidi ise, Omriiniin sonuna kadar pek ¢ok
sgrenciye merkezde ders okutmustur'”. Nitekim Méturidi, Eb0’l-Hasan Ali b. Said
er- Rustugfeni’nin de iginde bulundupu 6&grencilerine Imam Muhammed es-
Seybani’nin el-Mebsiit unu okuturken yaklagik yiiz yasinda vefat etmigtir’®,

Ebli Mansur el-Maturidi’den sonra onun fikirleri, Ebii’l-Hasan Ali b. Said er-
Rustugfeni, Ebii Seleme es-Semerkandi ve Ibn Yahya gibi alimler tarafindan temsil
edildi*®’. Zira bu ii¢ kisiden Rustugfeni*®?, Maturidi’nin 6grencisidir. Diger ikisi ise
ondan okuyan iki 6nemli dlimin 6grencileridir. Ebii Seleme'®, Ebli Ahmed’in, bn
Yahya464 ise, Rustugfeni’nin 6grencisidir. Bu sahislar halkin arasinda hayat tarz
olarak sade bir hayat siirerler; diisiincede ise tevili gerekli goriip aklin kullaniimas:
gerektigini savunurlardi. Bu sebeple, EbG Mansur el- Méturidi’nin eserlerini okutan

bu kigiler Maturidi’nin ilk temsilcileri sayilabilir*®,

*® bn Yahya, v.161b, 162a.

59 fbn Yahya. V. 162a.

%5 fbn Yahya, v. 162b.

“! jbn Yahya, v. 162a.

2 Geniy bilgi igin bkz. er-Rustugfeni, Ebl’l-Hasan Ali b. Said, el-Esile ve'l-Ecvibe, Siileymaniye Ktp.,
Molla Murad Bilimil, No:1829,v.154; el-Kefevi, Ketdibii A 'ldmi'l-Ahydr, v.105b -

3 en-Nesef, Tabsira, 1/358; Ebl Seleme, Ciimelii Usili'd-Din, Muhakkikin mukaddimesi, 5.

" Genis bilgi igin bkz. [bn Zekeriya Yahya b. Ishak, Sersm Ctimeli Usili'd-Din li Ebi Seleme es-
Semerkandi, Sileymaniye Kip.,Sehid Ali Pasa Nu:1648/11, v.161b -163a; Ahmet Saim Kilavuz, bu
eserin anonim oldugu gériigiindedir. Krs. Ebfi Seleme es-Semerkandi ve Akaid Risalesi, thk. Ahmet
Saim Kilavuz, Istanbul 1989, s.5; ancak Anke Von Kuegelgen ile Ashirbek Miiminov, eserin
mijellifinin Ebi Zekeriya Yahya b. Ishak oldupunu savunmaktadir. Biz de bunun daha dogru
oldupunu diisiinmekle birlikte, s6z konusu isim her iki eserde de, Ibn Yahya olarak gegtigi igin biz de,
bundan sonra bu eserin yazanm, Ibn Yahya, eseri ise, Serhu Ciimel olarak verecegiz Krs. Anke Von
Kuegelgen-Ashirbek Miiminov, “Mdturidi Déneminde Semerkand Hahiyatgilar 1, imam Maturidi ve
Maturidilik, Haz. Sénmez Kutlu, Ankara 2003, 260.

%5 Krs., Ashirbek Miiminov-Anke Von Kuegelgen, “Mdturidi Doneminde Semerkant Hahivatglar”,
(4/10 asiwr), Ankara 2003, 266.
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2, yaziyye Ekolii (IV/X. -VIXI. Asir arasi)
Darul- Ciizcaniyye’nin nasil kuruldugu hakkinda kaynaklarda her hangi bir

bilgiye rastlamadik. Bununla birlikte konuyu incelememiz sonucunda su kanaate
vardik: Muhtemelen Ebii Ahmed el-lyAzi, hocalarmin baskisindan kurtulmak
amaciyla “Darw’}-Ciizciniyye”den ayn bir yerde “Daru’}-Iydziyye” adinda bir ilim
merkezi agip oraya taginmustir.

a) Ebii Ahmed el-Iydzi: Maturidi’nin hocas: Eb{i Nasr el-Iydzi’nin oglu
olan Ebli Ahmed el-lyazi, “Daru’l-Ciizciniyye’de Ebl Mansr el- Maturidi’den
egitim goriip kisa siirede meshur bir fakih oldu. Ebi’l-Muin en-Nesefi, Kuresi ve
Leknevi gibi alimler Ebi Ahmed’i vmektedir*®, Hasiri ise, Ebli Ahmed hakkinda
iyi seyler séylemez. Onun naklettigi bir rivayete gére: Hakim es-Semerkandi bir giin
Ebl Ahmed’i ziyafet i¢in evine davet eder. EbG Ahmed bu daveti kabul ederek oraya
varinca, el-Hakim, ona, bir kimsenin aym su ile ikinci defa abdest almasimn caiz
olup olmadigim sorar. O da, caiz olmadifim sdyler. Bunun iizerine el-Hakim, “ilim
de aynen bdyledir. Diinyalik elde etmek igin kullanmilirsa, Ahirete higbir faydas:
olmaz. Sen bu ilmi, servet ve riyaset gibi diinyalik seylere alet ediyorsun, ilminin
karsihgim dinyada aldin...” der demez, Ebi Ahmed hemen oturdugu yerden kalkar
ve hazirlanan sofradan hi¢bir sey almadan oradan ayrlhrwﬂ

Eger bu rivayet dogru ise, Ebii Ahmed, ilk yillarda dviilmiis, sonraki yillarda
ise vyerilmis olmahdw. Cinkii gen¢ yasta meshur olmasi onu makam ve gohret
babamin evladi olmasina ragmen, ileri gelen alimler tarafindan elestirilmesi, onun
“Daru’l-Clizcniyye”deki hocalant tarafindan dislandigina isaret etmektedir.

”~

Muhtemelen bu ve benzeri sebeplerden dolayl, Ebli Ahmed el-lydzi, “Daru’l-

156 en-Nesefi, Tabswra, 1/357; el-Kursi, 1/13; el-Leknevi, 156.
%7 e)-Hasiri, v. 277b; Hasiri aym yerde su ilging anekdotu da nakletmektedir: “Eb Ahmed, ziyafette
iken biitiin yemekler 6nce ona, sonra digerlerine ikram edilirdi. Namaz vakti girince o, kalkar “hafif”
bir namaz kilard1. Yanimdakiler sen ni¢in namazi hemen gegigtiriyorsun deyince, o, bu hitkmen caizdir
diye cevap vermistir” bkz. Hasiri, v. 277b; Serhu Citmel-i Usili'd-Din’de, Ibn Yahya, Ebi Ahmed
igin sdyle bir ifade kullanmaktadir: “Kéne miictehiden fi sbadetilldhi” (“o, Allak’a ibadet konusunda
igtihat eden bir kimseydi”); Yine Ibn Yahya, stiz konusu eserinde Ebi Ahmed’ten bahsederken onun
hakkinda pek Gvgii soziinii kullanmamas: ve onun adim sadece Ebd Ahmed olarak zikretmesi de

yukaridaki ifadelerin dofrulufuna isaret sayilabilir. Bkz. Ibn Yahya, v. 160b-161b.
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Ciizcdniyye”den ayn bir yerde “Daru’l-lydziyye” adinda bir ilim merkezi agip oraya
tasinmistir. Ayrica o, din ve dinya gbriisii bakimindan ayn diistiigti hocas:
Maturidi’nin psikolojik baskisindan kurtulmay: da diisiinmiis olabilir.

Oyle anlasiliyor ki, bundan sonra Semerkand’ta “Daru’l-lydziyye”
mensuplar: Samanilerin yikiligina kadar 6ne gikacaktir. Bu gruba, Samani emirleriyle
aralar1 iyi olan Hakim es-Semerkandi ve Ebii Bekir el-Iyazi gibi alimleri dahil etmek
miimkiindiir. Nitekim Samani emiri tarafindan Hakim es-Semerkandi’ye yazdirilan
Sevddii'l-A 'zam adli eserin sonunda, donemin Semerkandh alimleri zikredilmesine
ragmen, Maturidi’nin admna yer verilmemektedir'®, Halbuki Maturidi, Hakim es-

Semerkandi’nin ders arkadasi*® veya hocasi*’ oldupuna dair rivayetler vardir®”',

"% Hakim es-Semerkandi, Kitdbii 's-Sevadi'l-A 'zam 32.

" ibn Yahya, v. 160b-161b.

0 Kitabu't-Tevhid'i ve Te 'vildtii'I-Kur 'an eserleri incelendiginde, Maturidi’nin biyiik bir alim oldugu
agikca anlagiimakta olup, o dénemin énemli bir dlimi olarak bilinmektedir . ibn Yahya, v. 160b-161b;
en-Nesefi, Tabsira, 1/356,357.

1 el-Kefevi, v. 130a; el-Leknevi, 195, 220.
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b) Ebii Bekir el-Iydzi: Ebi Bekir el-lyazi, Ebd Ahmed el-lyazi'nin
kardesi olup™® Mesdilii'I-Agri’I-Jydziyye adli bir eseri bulunmaktadi*™, Adadii’d-
Devle tarafindan bazi resmi goreviere atanan Eb( Bekir el-lydzi, Maturidi’den
sonra*’*, Ebii Seleme’den 6nce’” 361/971°de vefat etmistir® °.

Maturidi’nin ¢agdas1 ve Semerkand’m ileri gelenlerinden biri olan Eb{i Bekir
el-lydzi, halk tarafindan sevilip sayilan bir kimseydi*”’. Serhu Ciimel-i Usul’de gegen
bir rivayete gére, Ebil Bekir el-lyazi vefat edince, onun hakkinda, fakih Abdiissamed
b. Ahmed el-Erbinceni, Maturidi’'nin su soziinii nakletmistir: “Dini ilimleri ve
hitkiimleri 6gretme hususunda bu {immetin dlimleri, gegmis peygamberler gibidir.
Gegmigte bir peygamberin devri sona erip ¢ozillmesi gereken meseleler ortaya
¢ikinca, o meseleyi ¢ozecek bir &lim kalmadifinda, yeni bir peygamber gonderildigi
gibi, bu limmetin i¢inde de her aswrda, vefat eden fakihlerin yerine, ya yeni dlimler
gelir, ya da kayametin kopmasi gerekir; ¢iinkii, Allah’mn, insanlar: yol gostericilerden
mahrum birakmasi dﬁgﬁnﬁlemez”‘”gﬂ

Havi’de gecen diger bir rivayete gore ise, Ebii Bekir el-Iyazi’ye bir kimsenin
Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat mezhebinden oldufunun nasil anlasilacag sorulunca, séyle
cevap verdi: “Onun ilmi Allahu Tedla’min kitabina, Rasiilii'niin stinnetine ve selef-i

salihinin  sdylediklerine uyuyorsa o kimse Ehl-1i Siinnet ve’l-Cemaiat

72 Ebi Bekir el-lyzi'nin soyu sahabenin ileri gelenlerinden Sa’d b. UbAde el-Enséri’ye dayanmakta

olup onun nesep silsilesi su sekildedir: EbQ Bekir Muhammed b. Ebi Nasr Ahmed b. Abbas b.
Hiiseyin (Hasan) b. Cebele b. Glib b. Cabir b. Nevfel b. Iydz b. Yahya b. Kays b. Sa’d b. Ubéde el-
Ensiri’ye dayanmaktadir. Bkz. ibn Yahya, v. 160a-161b; en-Nesefi, Tabswra, 1/356, 357, 359; es-
Semani, IX/103; el-Kuresi, ¥177; 111/36.

" Muhammed b. {brahim el-Hasiri, el-Hdvi fi'I-Fetdvd, Stleymaniye ktp. Hekimoglu Ali Pasa, Nu: 402,
v. 251a-b; Stz konusu eser, Sitkrii Ozen tarafindan tahkik ve tetkik edilerek Tiirkge’ye gevrilmistir
Ozen, Sikrii, IV (X) VYizyda Madverdiinnehir'de Ehi-i Sinnet-Mutezile Miicadelesi, 1slam
Aragtirmalar Dergisi, say1 IX, Istanbul 2003.

™ ibn Yahya, v. 18b-19a.

*7 el-Hasiri, v. 251b.

16 el-Kuresi, 11/241; el-Leknevi, 156; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Sirecinde Mircie ve Tesirleri, 270;

Krs. Ozen, Mdverdiinnehir'de Ehi-i Siinnet-Mutezile Miicadelesi, 69.

"7 ibn Yahya, v. 160b; es-Semani, 1X/104; Ozen, Ehl-i Siinnet-Mutezile-Miicadelesr™, 67.

78 ibn Yahya, v. 18b, 19a
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mezhebindendir*”. Bu sebeple, Ibn Yahya, Ebii Bekir el-lyazi’yi, “Ehl-i Siinnet
ve’l-Ceméaat mezhebinin bayraktariydi” seklinde takdim etmektedir*®,

Biitiin bu rivayetler, Ebii Bekir el-Iyazi’nin, Semerkand Hanefileri i¢inde,
onemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte, taziyesinde, onu
overken Maturidi’nin adimn gegmesi ve yukarida gecen séziinlin nakledilmesi ise,
Semerkant ekolii icinde Eb{i Bekir el-Tyazi ile Maturidi’nin oldukca dnemli bir yere
sahip oldugunu gostermektedir. Ayrica bu durum, hicri IV. asnn ikinci yarisinda,
sivasi engellemelere ragmen Maturidi’nin halk tarafindan otorite kabul edildigine bir
delil sayilabilir.

Ebt Bekir el-lyazi, baz: itikadi goriislerini iceren Mesdili'I-Agri’l-Iydziyye
adh eserini vefatindan kisa bir siire 6nce yazarak, halkin onu, benimseyip korumasi,
“ehvi ve bid’atler”den 6zellikle de Mutezili fikirlerden uzak durmasi i¢in Semerkant

sokaklarinda ilan ettirmigtir™'.

Ona gore dinin aslini olugturan on mesele (‘asru mesayil) sunlardir®?:

1. Kullann fiillerinin yaraticisy, Allah Teéla’dir. Onlarin fiileri, Allah’in
kazds: ve mesiyetiyle meydana gelmektedir;

2. Allah Tedld ezeli hdlik (yaratic1)’dir. O’nun ezeli ilim sifati vardir. Bu
sifatlar, Allah’in ne aym, ne de gayridir;

3. Idrak ve ihdta olmaksizin Yiice Allah’in ahirette gdrillmesi miimkiindiir.
Ancak Allah Tedld ru’yeti, diledigi kullarina diledigi sekilde litfedecektir;

4. Kur’an, Allah Tedld’min keldmu olup, mahluk (yaratiimig) ve muhdes
{sonradan olmus) degildir;

5. Blyiik giinah igleyen miiminlerin durumu, Allah’mn megiyetindedir. Allah
dilerse, lutfityle muamele ederek onlan bagislar, dilerse adaletiyle muamele

ederek onlara giinahlar1 miktarmca azap eder. Sonugta cezasini geken

miiminleri, cennetine sokar.

" el-Hasiri, v. 252b, 253a.

" ibn Yahya, v. 160b.

B! en-Nesefi, Tabsira, ) 357; el-Hasiri, v.251a, 251b; el-Hasiri’nin nakiettigi bir rivayete gére bu eser,
daha sonra Semerkant'ta Babu Meysere’ye asiidi Krs. Ozen, “Mdverdinnehir'de Ehl-i Sinnet-
Mutezile Miicadelesi, 71.

2 el-Hasir, v. 251a, 251b. Krs. Ozen, “Maverdiinnehir de Ehl-i Siinnet-Muiezile Micadelesi, 70-85.
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6. Kullar i¢in en faydali (aslah) olsun veya olmasin, Allah, diledigini diledigi
sekilde yapma giiciine sahiptir. O, yaptiklanindan sorumlu degildir, fakat
kullar sorumludur;

7. Hz. Muhammed (s.a.s.)’in, bityiik giinah isleyen miiminlere sefaat etme hakki
vardur;

8. Kabir azabi haktir;

9. Allah’in, dualan kabul edecegi umulur. Duada hikmet ve fayda vardir;

10. Kader, hayir olsun ser olsun, Allah’tandi*®,

Hasiri, bu on maddeyi o dénemin Semerkant Hanefilerinin temel prensipleri
olarak gbrmekte ve bunlara inanmayanlar “sahib-i ser ve bid'a” diye
nitelemektedir.

Bu beyannamede gegen biitiin fikirler, Méaturidi’nin eserlerinde daha genis bir
sekilde yer almaktadir. Hatta onun eserlerinde s6z konusu gériiglerden baska diger
itikadi konular da ele alimarak, muhalifiere akll ve nakii delillerle cevaplar
verilmektedir. Buna ragmen stz konusu on maddede Matuidi’nin ad:
gecmemektedir. Fakat onun adimn burada gegmeyisinde bir kasit gormemekieyiz.
Cunkii bu eser, Maturidi’nin eserleri yaninda dnemsiz bir yere sahiptir. Onlar, ihtiyag
duyuldugunda kaynak eser olarak zaten mevcuttur. Daha da 6nemlisi 6teden beri,
Semerkantlilar biiyiik oranda Hanefiligi benimseyip ona sarilmiglardi. Fakat ¢ogu
Hanefi-Ehl-i Rey anlayisina sahip olan Semerkantlilar, Mutezili fikirlerden
kurtulmak icin, onlarla amansiz bir miicadeleye baglamist:. Bu olumsuz etkilerden
kurtulmak i¢in kisa ve halkin kolayca anlayabilecegi bir metne ihtiyag duyuimus
olabilir. Burada &zellikle Mutezile’den farkli diigiiniilen, kader, kaza, ru’yetullah,
biiyilk giinah igleyenin durumu, aslah alallah, kabir azabi ve sefaat gibi konular birer
madde halinde ele alinmigtir. Semerkanthlarin s6z konusu olumsuz etkilerden
kurtulabilmesi i¢in bu prensipler yeterli gorilmils olabilir. Ancak sdz konusu
maddeler arasinda Ehl-i Rey’in ¢ok 6énem verdigi iman, tevhid ve tevile dair her

484

hangi bir madde bulunmamaktadir*®. Ustelik s6z konusu prensiplere inanmayanlar

* Yani, insanlarin iyi ve kétii bitiin fiillerini, onlarin istegi doprultusunda takdir eden Allah’tir.
** Ebli Mansir el-Maturidi en tnemli iki kitabindan birine Kitabi't-Tevhid diperini ise Tevilatit’l-
Kur'an adint vermistir. Onun sdz konusu birinci kitabi neredeyse bagtan sona iman ve tevhid ile ikinci

eseri ise ayetlerin tevili tle ilgilidir. Bkz Maturidi, Kitabii 't-Tevhid ve Tevilati'l-Kur'an
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“Ser ve bidat sahibi” olarak nitelenmektedir. Bu niteleme, Sevadii'I-4zam adli eserin
serhinde Miitesabihdt: tevil edenlerin agik¢a “Bidat sahibi” olarak suglanmasiyla
birlikte disiiniildiigiinde, Ehi-i Rey anlayigindan Ehl-i Hadis anlayisa dogru bir

kayma oldu@u sonucuna varilabilir.

3. Ciizcaniyye ve lyaziyye Ekolleri Arasindaki Farklar

CiizeAniyye ekoliinin temsilcisi, EbG Mansur el-Maturidi*®, lIyaziyye
ekoliiniin temsilcisi ise Hakim es-Semerkandi’nin Sevadii’l-Azam adh eserine serh
yazan kisidir. Zira daha Once ifade edildigi gibi, sz konusu eserdeki iman, tevil ve
ircd  ile ilgili ag¢iklamalar Hakim es-Semerkandi’nin genel anlayisiyla
uyusmamaktadir. Nitekim Eb3’l-Muin en-Nesefi, Mituridi ve Hakim es-
Semerkandi’yi ovdigt ve Hakim es-Semerkandi’nin te’vil ilmini iyi bildigini
belirtmektedir*®®, Buna ragmen, Sevddii’l-A 'zam’1n agiklama kismunda mritesabih
ayetlerin teviline siddetle karsi ¢ikildif gﬁrﬁlmelctedir487. Biitiin bunlar, Sevddii’l-
A’zam’1n elimizdeki meveut niishasimn Hakim es-Semerkandi’ye aidiyeti konusunda
siiphe uyandirmaktadir. Kutlu’nun da ifade ettigi*®® gibi eserdeki 62 ilkenin, Hakim
es-Semerkandi’ye, aciklamalarimn ise, -en azindan bir kismumn- basgkasina ait
olabilecegi ihtimalini gliclendirmektedir. Buradan hareketle, eserde yer alan 62
maddenin, Ebli Hanife’'nin fikirlerinin maddeler halinde &6zeti oldugunu
sdyleyebiliriz*®.

Maturidi’nin eserlerinde kullandigi metodu ve ortaya koydugu bazi goriisler
ile Hakim es-Semerkandi’ye nispet edilen Sevadii'l-4zam’da kullamlan metot ve bazi
fikirler arasinda 6nemli farklar bulunmaktadir. Bu farkhliklar bagta metot olmak
tizere, iman, tevil ve imamet gibi konulan icermektedir. Simdi Méaturidi’nin
gorigleriyle, sdz konusu eserde gecen goriigleri kargilaghirmak suretiyle bu iki egilimi

yakmdan taniyalim.

% Tbn Yahya, v.162a; Nesefi, Tabsira, /358 vd.

6 en-Nesefi, Tabsira, 1/360.

®7 Hakim es-Semerkandi, Kitdbii's-Sevddi'l-A zam 27.

W8 Rutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Mircie ve Tesirleri, 285.

" Kutlu, Trirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 286.
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a) Fikirlerin Temellendirilmesi/Metotlary: Maturidi’nin eserlerinde
A’zan™in  serhinde ise sadece nakll deliller kullamlip akii delillere yer
verilmemektedir. Nitekim Maturidi, tevhid, iman ve imamet konulanm izah ederken
akli ve nakli delilleri birlikte kullanmaktadir™. Hatta Maturidi, bazen akli delili en
biiyiik delil olarak sunmaktadir. Nitekim ona gére Allah’in vahdaniyetinin en biiyik

delili akli delildir. O da, bu alemdeki nizam ve intizamdi*"

. Imamet, Rafizilerin
iddia ettigi gibi nass ve tayinle sabit olmayip, aklen vaciptir’®®. Buna mukabil

Sevédii'I-Azam’1n serhinde, higbir akli delil bulunmamaktadir®.

Maturidi'nin  metot bakimindan digerlerinden fark), akla ve aklin
kullamlmasina bityiik 6nem vermesidir; akli ve nakli delilleri birlikte kullanmasidir.
O halde iki grubun metotlan birbirinden tamamen farklidir.

b) Baz itikadi Gériisler: Imanm tamm, miitesdbihdtin tevili, imamet ve
irca konularinda Maturidi’nin gériisleri*™ ile Sevddii’l-A zan’n shrihinin®® gorisleri
arasinda 6neml farklar bulunmaktadir. Bu farklar su sekilde 6zetlenebilir:

1. imanm Tamm: Maturidi iman, kalp ile tasdik seklinde tanimlarken®®;
Sevddii’l-A 'zam’mn serhinde ise, iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar seklinde
tanumlanip, kalp ile tasdik eden bir kimsenin diliyle ikrar etmemesi durumunda kafir

olacag ileri stiriilmektedir®’.

** Maturidi'nin tevhid, iman ve imamet konulari hakkinda getirdigi akli delillerden bazilari igin bkz.
Maturidi, Tevhid, 6, 26, 37-41,169, 170, 172, 253, 285; Maturidi, Te'vildt, 1/211, 440-444; 11/189,
624, 625; 111/158, 159,323,415, v. 186b.

! Maturidi, Tevhid, 170.

% Maturidi, Tevhid, 285; Méturidi, Te 'vildr, 1/ 440-444; v. 111a-112b,

7 Hakim es-Semerkandi, Kitdbii 's-Sevidi'l-A '=am 10.

! Maturidi, Te 'vildt, 11.

% Sevddi'l-A 'zam adli eserin serhinde Méturidi, ismi zikredilmeksizin “miibtedi’likle suglanmaktadir.
Bkz. Hakim es-Semerkandi, Kitdbyi’s-Sevddi'l-4 'zam 27.

5 Maturidi, Kitabti 't-Tevhid, 601-612.

7 Hakim es-Semerkandi, Kitdbii's-Sevddi'l-4 'zam 26; Buna karsi, tamamimn Hakim es-Semerkandi’ye
ait oldugu bilinen Risdle fi’l-iman adly eserde ise, imanin asil ritkniiniin kalp ile tasdik oldugu, dil ile
ikranin ise sadece ona delalet ettigi belirtilmektedir. Bkz. Hakim es-Semerkandi, Kirgbii's-Sevddi’l-
A’zam 38, Bu goriig, Ebfi Hanife'nin gbriigiidiir. Bkz. Ebd Hanife, Risdle ild Osman el-Berti, 81 vd;

Kutlu, Tirklerin Islamlagma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 125 vd.
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Maturidi’ye gore iman, kalbin tasdikinden ibarettir. Dil ile ikrar etmek sart

degildir. Dil ile ikrarin gegerli olmasi, kalbin tasdikine baglidir*®

. Goriildiigi gibi,
imamn tamm bakimmdan da fark vardir: Méturidi’ye gére imanda asil olan kalptir;
digerlerine gore ise, dildir.

1. imamet Konusu: Maturidi, “Allah’a, Rasuliine ve Ulw’l-Emr’e itaat edin”
ayetinin yorumunda Uli’l-Emr’e itaatla ilgili farkli yorumlar yapar® ve bunun
zulim yapan sultana itaat etme anlamimna gelmeyecegini savunur’.  Sevddi I-
A’zam’in sgerhinde ise, “her emirin arkasinda bayram ve Cuma namazlarinin

501,

kilinmas: caizdir’'” seklindeki 9. maddenin agiklama kisminda, Uli’1-Emr’in sultan

olduguna vurgu yapilarak haksizlik bile yapsa ona itaat etmenin Allah’a ve Rasiiliine
itaat gibi farz oldugu ifade edilmektedir"®.

m. Ircd ve Miircie Konusu: Maturidi, irci’yi ve Miircie’yi “Oviilen
ircd/Miircie” ve “Yerilen ircd/Miircie” olarak iki kisma ayirip, bunlardan ikincisini
elestirip birinciyi dverken®”, Sevddii’l-4’zam’n serhinde, bu konuda herhangi bir
aymma gidilmeden Miircie toptan elestirilmektedir™.

Maturidi, Ebli Hanife’'nin irc8 konusundaki goriiglerini benimseyenleri
“Qviilen Miircie” olarak tavsif eder ve onlar1 giinah islemekten sakinan ve kotiilik
yaptiklarinda azapla karsilagacaklarindan endise edip korkan®® Allah’in sadik kullan
olarak goriir'®, Nitekim o, Miircie hakkinda sunlan sdylemekiedir: “Miircie de

sahibini imandan ¢ikaran her bir giinaba vaidin terettiip ettifi hususunda onlarla

98 Maturidi, Te ‘vildt, 1/16; V/108 vd; Maturidi, Kitabsi ‘-Tevhid, 532, 601-612, 631,

% Maturidi, Te vildt, 1/440-444.

30 Maturidi, Te 'vildt, /442, Krs. Ebit ishak Saffar, Mesdil, Bibliotheque Nationale de France, Arabe Nu.
4808, v. 70b-71a. Bu eserin Prof Dr. Stnmez Kutlu’nun &zel kitiiphanesinde bulunan fotokopi
niishasindan yararlandik. Bize bu imkén: taniyan hocama tegekkilrlerimi arz ederim.

' Hakim es-Semerkandi, Kitdbii's-Sevddi'l-A zam 3.

%2 Hakim es-Semerkandi, Kitdbii 's-Sevddi'l-A zam 10.

B Maturidi’ye gore “Yerilen irca”, fiillerin yaratilmasini sadece Allah’a havale edip, bu konuda insammn
higbir etkisinin olmadigin: ileri siirmektir. Bu gériisii benimseyenler, “Yerilen Miircie”dendir. Oviilen
ircd ise, “Biiyitk giinah isleyenin durumunu Allah’a havale etmektir. bu goriisii benimseyenler de,
“Oviilen Milrcie”dendir. Bkz. Maturidi, Te 'vildgt, 1/36; Méturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 532, 616.

% Hakim es-Semerkandi, Kitdbii 's-Sevddi't-A zam 26.

%% Méturidi, Kitdbu t-Tevhid, 532.

* Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 614.
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hemfikirdir. Ayrica Miircie miiminlerin igledikleri giinah sebebiyle -imanlan baki
kalmakla birlikte- azaba ducar olacakiarindan endige etmesine mukabil diger gruplar
béyle bir endige tagimaz; Miircie’nin dayandiklan delil de ilgili naslarm umum ifade
etmesidir. Biitlin gruplara ait olmak {izere zikrettifim goriisler neticesinde su ortaya
cikmugtir ki “gitinahlarin dogurdugu sonucu dhirete tehir eden grup” manasina gelen
Miircie, glinahlarla alakali naslarm yorumu konusunda diger gruplardan daha titiz
davranmaktadir””,

Yukanida goriildiigii gibi Maturidi, Miirce ile “Oviilen Miircie”yi kast etmekte
ve onlann goriislerini agikga savunmaktadir. Fakat Miircie’yi Mezmum ve Mahmud
olarak ikiye ayirip Mahmud Miircie’yi 6viip digerini yermesi Maturidi’nin adimn ve
goriislerinin meshur olmasini olumsuz yonde etkiledigini diislinmekteyiz.

1v. Miitesabihatin Tevili: Miitesdbih ayet ve hadisler konusunda Méturidi,

509 miitesabih ayet ve

haberlerin tevili yasaklanmakta ve tevil edenler, “miibtedi’”likle suglanmaktadir®'®,

tevili gerekli gérﬁrkensog, Sevddii’l-4’zam’1in  gerhinde

Burada gegen “Miitesdbihdti tevil eden miibtedi‘dir” ifadesi, tevili gerekli gdren
Maturidi’nin ve taraftarlarimin isim verilmeden suglandiklarina isaret etmektedir.
Maturidi’ye gore miitesdbihitin manas1 tam olarak bilinememekle birlikte,
Ehl-i ilim ve marifet tarafindan bazi manalari bilinebilir’'!. O halde bu tiir ayetlere
kesin bir anlam vermemekle birlikte, muhkem olan ayetlerin 1s181nda yorumlanabilir.
Hatta yorumlanmalidir. Zira ¢ok kaba anlam verilmesinin Oniine gecip, en giizel
manay: vermek, ancak alimlerin teviliyle miimkiin olur®'?, Ustelik Méturidi’ye gore,
Kur’an’da miitesabih ayetlerin bulunmasi iki bakimdan faydalidir: Ona gore Allah bu
tiir ayetleri,
a) Insanlan meraklandirarak onlan diigiinmeye ve arastirmaya tegvik etmek;
b) Bilenlerin bilmeyenlerden iistiin oldufunun anlasiimas1 i¢in godndermis

olabilir.

7 Maturidi, Kitdbi't-Tevhid Terctimesi, 429, Krs. Méturidi, Kitdbu't-Tevhid, 532.

*® Maturidi, Te vilat, 1/1.

9% en-Nesefi, Tabsira, 1/360; Hakim es-Semerkands, Kitdbii 's-Sevddi'l-A zam 27.

1% Hakim es-Semerkandi, 27; Sevddii -4 zam 'da Méturidi,“miibtedi’’ likle suglanmaktadir.
I Maturidi, Te vildr, 1/248.

*12 Méturidi, Te vilds, )/1, 248; Méturidi, Kitabii t-Tevhid, 114, 115.
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MaAturidi, dini anlama konusunda Eb{i Hanife’nin “tenzili inkédr stz konusu
olmadikga, tevilin inkar: kiifri gerektirmez” temel prensibinden hareketle,
aragtirmaci, sorgulayict bir ruhla gelisimi ve ilerlemeyi hedefleyip, daha hosgériilt
bir tutum sergilemistir. O, Ebl Hanife gibi meseleleri aklin ve naklin 1518inda
¢ozmeye calisti. Ayet ve hadislerin inceliklerini anlamak i¢in akla biiylik 6nem verdi
ve bu maksatla tevili gerekli ptrdii. Buna mukabil Ehl-i Hadis ve baz1 Hanefiler
tevili caiz gdrmediler. Nitekim bu hususu Eb{’l-Muin en-Nesefi su sekilde
agiklamaktadur:

“Miitesabih ayet ve hadislerin anlasilmas: konusunda mesdyihimiz arasinda
ihtilaf vardir. Ahmed b. Hanbel, Muhammed b. Ismail el-Buhari ve Eb& Davud es-
Sicistani gibi Ehl-i Hadise mensup alimler ile Nusayr b. Yahya el-Belhi ve Ebil Ismet
Sa’d b, Muaz el-Mervezi gibi baz1 alimlerimiz, miitesabih ayet ve hadislere
inanmakla birlikte, onlarin ne anlama geldikleriyle mesgul olmadilar. Hatta Malik b.
Enes’e istiva ayetinin anlami sorulunca onun séyle cevap verdigi nakledilmektedir:
“Istivd, aslinda mechul degildir. Fakat biz onu anlayamayiz. Bu nedenle onun
hakkinda soru sormak bidattir™"?.

Nesefi agiklamalarinin bundan sonraki kismina isim vermeden; Maturidi ve
onun gibi diisiinenleri kastederek $6yle devam etmektedir. “Bazi mesayihimiz ise,
miitesabih ayet ve hadisleri, tevhide ve muhkem ayetlere uygun diisecek sekilde tevil
ettiler. Bununla birlikte yaptiklar tevilin, Allah’m murat ettifi mananin sadece bir
yoniinii ifade ettifini sdylediler. O konuda kesin bir hitkiim belirtmeden sGyle
dediler: “Biz, miitesabihlerin sadece bazi yotnlerinianlayabiliriz. Mesela, “Yed”
zikredilmis, onunla kudret, kuvvet, sultan, memleket, hiiccet, galebe, izzet gibi tevhid
ile ¢elismeyen anlamilar murad olunmustur™'*.

Nesefi, miitekaddiminden Muhammed b. Stica’ es-Selci, miiteahhirinden ise
Ebii Bekir Muhammed b. el-Hasan b. Fiirek gibi baz1 &limlerin tevilin caiz olusu
hakkinda kitap yazdiklarim ve isteyenin oralara miiracaat etmesini soylemektedir’**,

Bu ifade, Maturidi’den yaklasik bir asir sonra tevil konusunun hala tartigildigini

gostermektedir.

1% en-Nesefi, Tabsira, 1/130.
34 en-Neseft, Tabstra, 1/130. krs. Maturidi, Te 'vildt, 1/246-248; Maturidi, Kitabi 't-Tevhid, 108-110.
> en-Nesefi, Tabsira, 1/132 vd.
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Ebd Nasr el-IyAzi’nin Sliimiinden sonra, talebeleri arasinda din ve diinya
goriishh bakimindan bazi farkliliklar ortaya ¢ikti. Neticede, o devirdeki Semerkand
Hanefileri iki temel anlayis etrafinda birlestiler®'®:

i). Eb Ahmed el-Iyazi ve Ebi Bekir el-Iyazi gibi kisilerin goriisii olan,
sorgulamadan, elestirmeksizin siyasi idareye mutlak itaatin gerekliligi ve teslimiyetci
bir anlayig; ii). Méaturidi’nin bagim ¢ektigi sorgulayan, elestiren ve daha iyiyi
yakalamak igin naklin yam sira akla biiyiik énem veren bir anlayis.

Boylece, Hanefi Semerkant ekolil igerisinde, birbirlerine rakip iki alt grup
ortaya ¢iktr. Bunlardan Iydziyye grubu zamanla yoneticilerle yakn iliski icerisine
girdiler ve onlarin baz1 yanhghklarim gérmezden gelmeye basladilar. Buna kargi
yoneticiler de onlan desteklediler ve kadilik makamlarina onlar getirdiler. Nitekim
Samani emiri [smail’in yakin ¢evresine soyle dedigi nakledilmekiedir: “Allah bizim
makamimuzi yliceltti. Biz de dostlarimizi yiiceltmeli ve onlari belli makamlara
getirmeliyiz ki, bize baghlik ve sikranlan artsin™'’. Hakim es-Semerkandi’nin
Semerkant kadilifina atanip orada uzun stire tutulmasi ve Sevddu 'l-4 zam adli eserin
ona yazdilmasi ve basiip dagitilmasi muhtemelen bu vyakin iligkiden
kaynaklanmaktadir’'®, Buna kars:, Matwridi ve taraftarlan ise sadece ilmi
faaliyetlerle mesgul olup ve dini diinyaya alet etmediler’”®. Yoneticilerin hak ve
adalet iizere davranmasim tavsiye ettiler ve yapilan yanlisliklan elestirerek®?” daima
ilerlemeyi hedeflediler. Méturidi digerlerinin aksine, tevil konusuna biiyiik énem
vermigtir. Tefsirini, Tevildti'l-Kur'an seklinde isimlendirmis olmasi da, onun bu

konuya verdigi dnemi gostermektedir.,

°16 fbn Yahya, v. 121b, 160b-162a.

317 foni’l-Esir, VII/6, 7.

" Nitekim bu pruba mensup alimlerin siyasilerle yakin iliski icinde bulunarak éneml makamlara
gelmeleri, donemin ileri gelen zahit &limleri tarafindan elestirilmistir. Nitekim Hakim es-
Semerkandi’nin Samani sultaniyla yakim iligkive girerek &n plana ¢ikmas:, muhaddis Muhammed b.
Ahmed ez-Zehebi el-Haddadi (4./10. asir) ve zahitlerden [brahim el-Kadiki (4./10. asi) tarafindan
tenkit edilmistir. el-Hasiri, v.277b.; Nesefi, e/-Kand, Tahran 1999, 59.

*¥ Bu gruba mensup olan Ebii Bekir Ahmed b. lsmail el-Fakih es-Semerkandi, Semerkantl bir zenginin,
mahkemede lehte sahitlik yapmas: icin teklif edilen biiyilk bir paray reddetti. Bkz. el-Hésiri, v.277a.
3 Mesela, Maturidi, donemindeki bazs Samani emirlerinin yapmis olduklan haksizlik ve yanhsliklar:

gdrdiigii icin olsa gerek, bir takam haksiz uygulamalarda bulunan bir sultana adil diven kimsenin kafir

olacafina dair fetva verdi. Bkz. Saffar el-Ensari, Risdletiin fihd Mesdyil v.70; Kessi, v.277b.
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Hakim es-Semerkandi’ye nispet edilen Sevadii’l-Azam’in serhinde, akli
delillere ve kelami tartigmalara da yer verilmemektedir. Bu durum Semerkand’daki
Hanefiler arasinda bir zihniyet farklilasmasimu gostermektedir. Ozellikle Sevadu'l-
Azam adli eserin agiklama kisnunda, tevil, imamet ve Miircie konusunda savunulan
goriigler Hanefilikten gok Hadis Taraftarlari’nin fikirlerine daha yakmndir. Bu sebeple
Hakim es-Semerkandi icin fazla gecerli olmasa da, ozellikle Sevddii'l-4 zam’in
agiklama kismundaki gbrisslerde, Hanefi-Rey tarafiarhigimdan gelenekei ve dsdrct bir
zihniyete dogru kayma oldugu miigahede edilmektedir. Ciinkti Hadis taraftarlarmn
belirgin 6zellii olan, miitesabihfit konusunda yorum yapilmamasi ve kelami

31 iyaziyye mensuplarinca kabul gdrmeye

tartismalarm hog karsilanmamasi
bagland®*, Bu durum Hanefiligin dziinde bulunan “rey” anlayismndan, akilciliga
sicak bakilmayan Hadis taraftar1 anlayiga dogru bir kayma oldugunu gostermektedir.
Bu nedenle biz, bu anlayis1 benimseyenlere Hanefi-Hadis Taraftarlar1 demenin
daha uygun olacagim diigiinmekteyiz®>.

Buna kargin Maturidi’nin liderligini yaptig topluluk ise, Hanefiligin 6ziinde
var olan “rey” anlayisini, aynen siirdiirmistii. Bu nedenle de, Semerkand ekoli
icerisinde Méaturidi’nin 6nciiliik ettii bu gruba da, Semerkand Rey Tarafiarlar:
(Hanefi-Mdturidiler) seklinde isimlendirdik.

IV/X1. asuda Semerkant’ta bulunan Hanefilerin bir kisminm tevilin caiz
oldugunu, bir kism ise bidat oldugunu savunmalari, sonugta Hanefilerin Ehl-i Tevil
ve Ehl4i Teslim seklinde iki alt gruba aynldiklann gostermekiedir. Nitekim
Méturidi bir konu hakkinda poriislerini ifade ederken bazen “Ehl-i Hak séyle
demektedir™>**, bazen de “Ehl-4 Tevil soyle demektedir «2geklinde vermektedir,
Sevadii’l-Azam’1in serhinde ise, miitesdbihdtin tevil edilmesi bidat olarak, tevil

526

edenleri de miibtedilikle suglanmaktadir Sonu¢ olarak o devirde yasayan

2! Berbehari, Serhu Kitdbi's-Stinne, 19; Esari, Makalat, 194; Genis bilgi i¢in bkz. Kutlu, fslam
Diisiincesinde Ik Gelenchgiler, 68,70.

522 Hakim es-Semerkandi, Sevadii’l-dzam Serhi, 26, 27. (Buralarda “Kalbiyle tasdik eden kimse, diliyle
ikrar etmezse kafir; Miitesabihan tefsir eden miibtedi” olur” denilmektedir.

B Krs. Madelung, Wilferd, “Mdturidiligin QOlugumu ve Tirkler Arasinda Yayiisi”, 311.

4 Maturidi, Kidbu 't-Tevhid, 305, 551, 552.

" Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, 451; Maturidi, Tevilat, 546a, 582a, 596a, 600a .

526 Hakim es-Semerkandi, Kitdbii's-Sevadi'l-4 zam 27.
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Semerkant Hanefilerini Ehl-i Rey ve Ehl-i Teslim seklinde de isimlendirmek

miimkiindiir. Bu stireci gema iizerinde su sekilde gosterebiliriz:

Ebii Hanife’ye gire Ehl-i Hadis’e gore

Iman ve amel avri: tevil caizdir.  Amel imann ciiziidiir; tevil caiz degildir

Hanefi Semerkant Ekolit

Iman ve amel avri; tevil caizdir.

A

Ciizcaniyye Ekolii Iyaziyye Ekolii
Iman ve amel ayr; tevil caizdir. Iman ve amel ayn; tevil caiz degildir.
Hanefi Rey Taraftarlan Hanefi Hadis Taraftarlari
(Hanefi- Méaturidiler) (Iyaziyye mensuplar1)

(Ehl-i Rey) (Ehl-i Teslim)

Yukandaki gemada goriildigli gibi iman, amel ve tevil konularnnda,
Ciizcaniyye mensuplari, Eb( Hanife’nin goriiglerini tamamen benimsediler.
Miitesabih ayetlerin tevil edilmesini caiz; hatta gerekli goriip, onlann Kur’an’m
biitlinligii iginde ve muhkem ayetlere ters diismeyecek sekilde tevil ettiler™ .
Maéturidi’nin 6nemli bir eserini, Te 'vilatii’l-Kur’'an geklinde isimlendirmis olmasi,
gok biiylik ihtimalle onun bu anlayisindan kaynaklanmaktadir. Cinkii Maturidi,

eserinin baginda tefsir ve tevil ayrimina giderek tevil etmenin caiz oldugunu

57 Maturidi ve taraftarlani o devirde Semerkant dimyanin en 6nemli ilim merkezlerinden olup, orada
gesitli din, mezhep ve dislince akimlarina mensup pek ¢ok kisi bulunmakta idi. Yeni Miisliman
olmus insanlarin manas: agik olmayan miitegabih ayetleri yanhs algilamalannin 6niine gegmek icin

gerekli gbrmils olabilirler.
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belirtmektedir. Maturidi Tevilatii'I-Kuwr'an adli eserinde, tevilin yam sira igtihadmn da
caiz olusu hakkinda deliller getirerek onu ispatlamaya calisti. O, tevili ve igtihadi
gerekli goriip savunmus ve bunlan kabul edenleri EAl-i Te 'vil ve Ehl-i Hak olarak
isimlendirmistir’?®, Sonug olarak Maturidi, igtihadi ve tevili gerekli gorerek, dinamik
ve yenilik¢i bir din anlayisin: benimsemistir.

Iydziyye mensuplan ise, iman konusunda FEhl-i Rey’in yaklasimin,
miitesdbibatin tevili konusunda ise Ehl-1 Hadis’in goriistinil benimseyip savundular.
Sonugta ortaya yans: Ehl-i Rey’e, yanisi Ehl-i Hadis’e ait olmak {izere yeni bir
zihniyet ortaya ¢ikti. Gériildiigi gibi ortaya ¢ikan bu zihniyette her iki taraftan birer
6zellik bulunmaktadir. Bu bakimdan sz konusu gruba Hanefi Hadis Taraftan
denebilir. Onlara gére miitesdbihdt konusunda soru sormak ve aragtirma yapmak

bidattir ve yasaktir.

> Maturidi, Tevilde, 1/248; 111/339.
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1. BOLUM

MATURIDI KAYNAKLARDA iIMAM MATURIDI’NIN SUNUMU

Maturidi’nin kendisinden sonrakilere etkisini anlayabilmek i¢in, éncelikle ilk
donem eserlerin incelenmesi gerekmektedir. Bu yapilmadan Maturidi’nin dogru
anlagilmas: imkansizdir, Bu sebeple, yasadigi dénemden baslayarak yaklasik iki
asirhk bir siiregte, 6nde gelen Hanefi-Maturidi alimlerin eserlerini esas alarak,
Maturidi’nin Islam diisiincesindeki yerini ve etkisini, tarihi siire¢ icinde tespit etmeye
calisacagiz.

Tespit edebildigimiz kadariyla Méturidi’nin yasadify dénem ile vefatindan
hemen sonraki dénemde yazilan Rustugfeni’nin Fevdid’i ve Ibn Yahya’mn Serhu
Ciimeli  Usitli'd-Din’i  gibi eserler harig diger eserlerde MaAturidi’nin  adi
gegmemektedir. Bu nedenle biz bu donemi, “Maturidi’ye atifta bulunmayan
kaynaklar” baglif) altinda, onun adiun, bu eserlerde nigin gegmedigini
inceleyecegiz.

Maéturidi’nin ad1 ilk olarak, onun 6nde gelen 6grencisi Rustugfeni’nin
Fevdidi r-Rustugfeni 'sinde, ikinci olarak muhtemelen Rustugfeni’nin &grencisi Ibn
Yahya'mn Serhu Ciimelii Usili'd-Din‘inde, Ugiincii olarak ta, Ebi’Leys es-
Semerkandi"nin Serhu l-Fikhi [ Ekber adh eserinde gegmektedir. Bu eserlerin hepsi,
Méturidi’nin vefatim miiteakip yaklagik 40 senelik siire zarfinda yazilmistir. Sézii
edilen 3 eserde de Maturidi’nin otorite kabul edildi5i anlagilmaktadir. Bu sebeple bu
kisma, “Maturidi’ye atifta bulunan kaynaklar” adim verdik.

Tespit edebildigimiz kadariyla hicri 370°den 470’°e kadarki yaklasik 100
senelik periyotta Maturidi’den bahseden bir esere rastlayamadik. Bu sebeple
Usilii’d-Din’in miellifi Pezdevi (493/1099) ile Ma turidi'nin ikinci taminma
doneminin bagladifm s@yleyebiliriz. el- Pezdevi ile baslayan bu dénemde, Ebi’]
Muin en-Nesefi, Tabswratii’l-Edille adli eserinde, ve en-Nesefi’nin 6grencisi

Alduddin es-Semerkandi’nin Serhu Te'vilat ve Mizdmi'l-Usil adli eserlerini
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inceledik. Bu 4 eserde Méturidi’nin otorite ve Ehi-i Siinnet’in imami kabul edildigini
tespit ettik. Pezdevi’min 493/109%te, Nesefi'nin 508/1115°te Alauddin es-
Semerkandi’nin ise 539/1144 senesinde vefat ettiklerini g6z oniinde bulundurarak, V.
Asrin sonlan ile VI Asnn baslarinda Maturidi’nin mutlak otorite kabul edildigi
sonucuna vardik. Bunun i¢in, bu dénemi, “Maturidi’yi otorite kabul eden kaynaklar”
olarak isimlendirdik. Bu kaynaklar incelerken, tarihi siireci verebilmek ve konunun
daha iyi anlagilabilmesi i¢in sézkonusu eserleri, kronolojik siraya gore ele almaya

gayret gdsterecegiz.

A. MATURIDI'YE ATIFTA BULUNMAYAN KAYNAKLAR

Bu donemde yazilan ve bize ulasan eserler, Eb{i Bekir el-lyazi’nin Asru
Mesdil, Hakim es-Semerkandi’nin Sevddu 'l Azam ve Risdle fi’l imdn ve Maturidi’nin
dgrencisi Ebll Ahmed el-Iydzi’nin 6grencisi EbG Seleme’nin Crimel-ii Usili’d-Din
adli eserleridir. Bunlardan Eb{i Bekir el-lIyazi, Maturidi’nin hocas: Eb{i Nasr el-
IyAzi’nin iki oflundan birisi olup déneminin ileri gelen alimlerindendir. Hakim es-
Semerkandi ise, Maturidi ile hem talebe arkadasligi hem de ona talebelik yapan ve
daha sonra, Semerkand’ta uzun siire kadilik gérevinde bulunmug ve siyasilerin istegi
tizerine Sevddu 'l 4 'zam™1 yazmustir. Ayrica o, Risdle fi’l Imdn adl1 eserin de miellifi
olup, dénemin ileri gelen devlet ve ilim adamlarindan biridir. Ebli Seleme ise,
Méturidi’nin Sgrencilerinden Ebl Ahmed el-lydzi’min 6grencisi olup Sevadii’l
A’zam’dan sonra devletin ikinci ilmihal kitab sayilan Cimelii Usili'd-Din adli
eserin sahibidir. Bu donem, yaklagik 280 ila 350 tarihleri arasindaki yetmis yillik

zaman dilimini kapsamaktadir.

1. Sevadii’l-A’zam:

Bu eser, bir rivayete gbre donemin resmi makamlarmin talebi iizerine
yazilmigtir. Emir Ismail b. Ahmed (279-295/892-907), 290/ yilinda, Semerkand ve
Buhara bagta olmak tizere Méaverdiinnehir alimlerini toplayarak, onlardan sapikligin
yayilmasim Snlemek icin, Siinni inancin esaslarinin tespit ediimesini istedi. Sonugta
bu gdrev Hanefl alim Hakim es-Semerkandi’ye verildi. O da, es-Sevddii’l-A’zam

ismiyle meghur olan bir eser yazdi. Bunun lizerine toplanan emir ve alimler bu eseri,
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resmen onayladilar. Boylece bu eser Samaniler doneminde resmi ilmihal oldu™®,

Buna goére, Miircie’nin imam konusundaki goriislerinin de yer aldigi, Sevddii 'I-A ‘zam
adi altinda devletin resmi bir akide kitabi haline geldi. Ayrica Hakim es-Semerkandi
ve Ebu Bekir el-Iydzl gibi bazi Semerkand’lh Hanefl alimler devlet tarafindan
desteklenerek ve resmi makamlara atanarak aradaki iliski devam etti>>°,

Eserin baginda bir kimsenin Sevadii’l-A’zam’dan sayilabilmesi igin, kitapta
gecen 62 prensibin benimsenmesi sart kogulmaktadir. Ancak bugiin elimizde bulunan
eserin baginda belirtilen bu 62 prensibin, 61’ine yer verilip onlarin da sadece 60’1
aciklanmugtir. Eserin serhinde ise, iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar seklinde
tamimlanarak, kalp ile tasdik eden bir kimsenin diliyle ikrar etmemesi durumunda

531

kafir olacag iler sitriilityor™'. Buna kargi, tamammun Hakim es-Semerkandi’ve ait

oldugu bilinen Risdle fi’l-Iman adl1 eserde ise, imamn asil ritkniintin kalb ile tasdik
oldugy, dil ile ikrarm ise sadece ona delalet ettigi belirtilmektedir>>

Mahmud Miircie’nin goritgiidiir™, Yine Maturidi ile yakm arkadag, fikirdag

. Bu, tamamen

olduklar1 ve Maturidi’nin kabrinin tagina &vgii dolu sézler yazdirdign bilinen™*
Hakim es-Semerkandi’ye nispet edilen eserde Maverdlinnehir alimleri sayilirken
Maturidi’nin adimn gegmemesi ilging gelmektedir. Ayrica Ebi’1-Muin en-Nesefi>>”,
her iki alimden de 6vgiiyle sdz ederek, Hakim es-Semerkandi’nin te’vil ilmini iyi
bildigini sOylemesine ragmen, Sevddi’l-A’'zam’in agiklama kisminda miitesabih
ayetlerin teviline siddetle kars1 ¢ikildig gﬁrﬁlmektedir53ﬁ. Biitiin bunlar, Sevddu’l-
A’zanr’in elimizdeki meveut niishasimn Hakim es-Semerkandi’ye aidiyeti konusunda

stiphe uyandirmaktadir. Kutlu’nun da ifade ettigi®’ gibi eserdeki 62 ilkenin, Hakim

%2 Hakim es-Semerkandi, Terciime-i Sevddi’l-A 'zam, yay. Haz. Abdiilhayy Habibi, Tahran 1348, 17-19;
Madelung, “Horasan ve Mdverdiinnehir'de ik Mircie®, 247, Van Ess, Theologie und Geselschaft,
11/565; Kutly, Tiirklerin Islamlagma Sirecinde Miircie ve Tesirleri, 286.

5% Madelung, “Horasan ve Maverdiinnehir 'de itk Miircie”, 247, Kutlu, Tirklerin Islamlasma Stirecinde
Miircie ve Tesirleri, 286.

**! Hakim es-Semerkandi, Kitabii 's-Sevddi'l-A 'zam 26,

%32 Hakim es-Semerkandi, Kitdbii's-Sevadi’'l-A 'zam 38.

*3 Ebf Hanife, Risdle ild Osman el-Bettf, 81 vd; Kutlu, Miircie ve Tesirleri, 125 vd,

3 en-Nesefi, Tabsira, 1/358.

3 en-Nesefi, Tabsira, 1/360.

% Hakim es-Semerkandi, Kitabit 's-Sevddi’l-A 'zam 21.

3 Kutlu, Trrklerin Islamlasma Siirecinde Miircie, 285.
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es-Semerkandi’ye, agiklamalarimin ise, -en azindan bir kismunmn- bagkasina ait
olabilecedi ihtimalini giiclendirmektedir. Bununla birlikte eserde, “biz gergekien
miiminiz”, “imanda stiphe etmeyiz”, “imanda artma eksilme olmaz” ve “helal
saymadik¢a Fhl-i Kible’den hi¢ kimseyi biiyiik giinahindan dolay: tekfir etmeyiz”
seklindeki fikirler, Hakim es-Semerkandi’'nin, Maturidi gibi ircd akidesini
benimsedigini gbstermektedir. Buradan hareketle, eserde yer alan 62 maddenin, EbG
Hanife’nin fikirlerinin maddeler halinde ézeti oldugunu séyleyebiliriz> >,

Sevddii’l-A 'zam’m serhine gelince, Uli’l-Emr, Te’vil ve Miircie hakkinda
verilen bilgilerin, Hakim es-Semerkandi’den ¢ok sérihe ait oldufu kanaatindeyiz.
Ciinkii, yukarida agikladifimiz gibi, eserdeki tevil ve ircd ile ilgili agiklamalar Hakim
es-Semerkandi’nin genel anlayisiyla uyusmamaktadir. Bununla birlikte, “Her emirin
arkasinda Bayram ve Cuma namazlarimn kilinmas: caizdir™?” seklindeki 9.
maddedenin agiklamasinda, sultanin Uli’l-Emr olduguna vurgu yapilarak haksizlik
bile yapsa ona itaat etmenin Allah’a ve Rasiiliine itaat gibi farz oldugunun ifade
edilmesi**® Hakim es-Semerkandi’nin Samani Emiri Ismail b. Ahmed ile yakan iligki
icinde bulunmas: g6z Oniinde bulunduruldufunda onun bu goriste oldugu
sOylenebilir. Cinkii, bu yakin iligki sebebiyle, Hakim es-Semerkandi, muhaddis
Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi el-Haddadi (IV./X. Aswir) tarafindan “Sen ilim
pesinde misin, yoksa shret pesinde misin?” seklinde elegtirilmistir™’.

Hakim es-Semerkandi, baz1 kaynaklarda, Maturidi’nin stmf arkadag;im, baz
kaynaklarda ise talebesi olarak gosterilmesine’®’; yine bazi kaynaklarda, yasadig

5

dénemin ileri gelen bir alimi olarak gosterilmesine® ragmen, Sevddii’l-A zam’m

sonunda, Semerkandl: alimlerin ismi sayilirken, Maturidi’nin adinin gegmemesi

543

oldukea ilging bir durum arz etmektedir’™. Ayrica, Kitdbu't-Tevhid’i ve Te 'vildtu’l-

Kur’an eserleri incelendiginde, Maturidi’nin biiyilk bir alim oldugu agikca

538 Kutlu, Tiirklerin islamlagma Siirecinde Miircie, 286.
** Hakim es-Semerkandi, Kitdbii 's-Sevddi’l-A 'zam 3.
%4 Hakim es-Semerkandi, Kitdbii 's-Sevddi’l-4 'zam 10.

) g)-Hasiri, v. 277h.

12 fbn. Yahya, v. 160b-161b.

3 el-Kefevi, v. 130a; Leknevi, 195, 220,

* ibn Yahya, v. 160b-161b; en-Nesefi, Tabswra, 1/356,357.

** Hakim es-Semerkandi, Kitebii 's-Sevdidi'l-A zam 32.
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anlagilmaktadir. Ustelik, her iki alimin de, Semerkand/ MAaveraiinnehir bélgesinde,
Hanefi ¢izgide yetismis ve aymi hocadan ve aym medreseden ders aldiklan kesin
olarak  bilinmektedir. Biitiin bunlara ragmen eserde, Maturidi’den hig
bahsedilmemesinin bazi sebepleri olmas: gerekir.

Bize gire, bu durum, her iki alimin de, Hanefi Semerkand ekolii igerisinde,
temel noktalarda aym diisiincede olmalarina ragmen, diger bazi konularda, dzellikle
sivasilerle ilskiler konusunda anlayiglarinin farkli olusundan kaynaklanmaktadir.
Cunkii, gerek Matuidi’nin, gerekse Hakim es-Semerkandi’nin eserleri
incelendiginde, bu agikga goriilmektedir. Onlann meselelere degisik sekillerde
yaklasmis olmasi, Samanilerin Hakim es-Semerkandi’nin igerisinde bulundugu tarafi
desteklemeleri, sonugta, Hanefi-Semerkand ekolil igerisinde farklilasmalara ve goriig
ayrililiklarina sebep olmus; ve bu durum, sézkonusu kisiler arasinda mezhep i¢i bir
bdliinmeye ve gizli bir rakabete yol agmistir. Clinkii, muhtemelen Samaniler
Mituridi’yi ve talebelerini diglamak istemistir.

Maéturidi, dini anlama konusunda Ebi Hanife’nin “tenzili inkar stz konusu
olmadik¢a, tevilin inkan kiifrii gerektirmez” temel prensibinden hareketle, daha
hosgoriilli ve daha esnek bir tutum sergilerken; Sevddii'l-4 zam™in serhinde, “el-
Ceméat”a bir kans muhalefet edenin Islam dairesinden gikacag: sdylenerek daha kati
ve daha tutucu bir anlayis sergilenmektedir’*®.

Maturidi, itikadi konularda dnce Kur’an’t sonra hadisleri esas almasinin yani
sira akl? delillere de yer verirken, Sevddii'l-A 'zam’in gerhinde, sadece nakli deliller
kullamlip akli delillere yer verilmemektedir. Mesela devlet bagkanhig konusunda,
Maturidi imametin Rafizilerin iddia ettifi gibi nass ve tayinle sabit olmadigini,
bunun aklen vacip oldugunu savunurken,’ Sevddii -4 zam’n serhinde bu konuda
akli higbir agiklama yap;]mamaktad1r548.

Miitesabih ayet ve hadisler konusunda, Maturidi, tevilin caiz oldugunu

savunurken®®, Sevddii’l- zam’n serhinde, miitesabih ayet ve haberlerin tevili

& Hakim es-Semerkandi, Kitdbii 's-Sevddi'l-4 'zam 32.
T Maturidi, Tevhid, 285; Maturidi, Te vilgr, v. 111a-112b.
¥ Hakim es-Semerkandi, Kitdbii 's-Sevddi'l-4 'zam 10.

" Maturidi, Te vildt, /1.
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yasaklanmakta ve tevil edenler, “miibtedi’ likle suglanmaktadir®®®. Bunun ismi

zikredilmese de, miitesabih ayetleri tevil eden Maturidi’yi de kapsadig: séylenebilir.
Sultana itaat konusunda Maturidi, “Allah’a, Rasuliine ve Uli'l-Emr’e itaat

edin” ayetinin yorumunda Uli'l-Emr konusunda alimlerin ihtilaf ettiklerini

styleyerek, bunun, sultana zuliim yapsa bile itaat etme anlamina gelmeyecegini

551

savunurken™', Sevddii -4 zam " serhinde, Uli’l-Emr ile kasdedilenin sultan oldugu

ileri siiriilerek, hatal: olsalar bile her halitkarda sultana itaatin Allah ve Rasuliine itaat

gibi farz oldugu sdylenmektedir® =,

Maturidi, Miircie’yi, Miircie-i Mahmud ve Miircie-i Mezmum olarak iki

kisma aymnp, bunlardan birinciyi elestirip ikinciyi &verken, Sevddii’l-A’zam’in

serhinde, bbyle bir aynma gidilmeyip, Miircie genelde elestirilmektedir®.

Maturidi’nin yasadifn donemde Semerkand’in 6nemli bir alimi kabul

4 ragmen, Sevddii'l-A’zam’in serhinde, bolgenin alimleri sayilirken

Marturidi’den séz edilmemektedir>.

edilmesine

Biitiin bunlar, bu eserin dini yoniiniin yan sira, siyasi ve sosyal yOniiniin de
bulundugunu hatta son ikisinin agur bastifuu gostermektedir. Ayrca, bu eserin
Samani Emiri’nin istegi iizerine Siinni inanci gii¢lendirmek, siyasi ve toplumsal
diizenin saglanmak amacriyla yazildif1 anlagilmaktadir. Bu sebeple eserde, tartigmaya
ve akil yiiriitmeye onem verilmemis, bilinip ve uyulmas: gereken konular
dzetlenmigtir. Maturidi nin eserlerinde ise, naklin yani sira akla da onem verildigi
bilinmektedir. Sevddii'l-4 zam’da Maturidi’nin adinin gegmemesinde yukarida ifade
edilen muhtemel sebeplerin hepsinin rol oynadiini diisiinmekle birlikte, bunlarin en

dnemlisinin siyési sebep olabilecegini diiglinmekteyiz.

% Makim es-Semerkandi, 27; Maturidi, Sevddii'l-4 'zam 'n serhinde “miibtedi’’ likle suglanmaktadir.

351 Ebi ishak Saffar, Mesdil, Bibliotheque Nationale de France, Arabe Nu. 4808, v. 70b-71a. Bu eserin
Prof. Dr. Sénmez Kutlu'nun 6zel kiitiiphanesinde bulunan fotokopi niishasindan yararlandik. Bize bu
imkam taniyan hocama tesekkiirlerimi arz ederim.

%52 Hakim es-Semerkandi, Kitgbii 's-Sevddi'l-A zam 10.

558 Hakim es-Semerkandi, Kitdbii 's-Sevadi'l-A zam 26.

% {bn Yahya, v. 161b, 162 a.

% Hakim es-Semerkandi, Kitgbi 's-Sevidi'l-4 zam 32
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2. Risaletiin fi'l-iman

Hakim es-Semerkandi’ye ait olan iki sayfahik bu risalenin asil adi, Risdletiin
fi'l-iman Ciiziin Minel Iman em L&° olup, onun Sevddii’l-A’zam adl eserinin
sonunda Istanbul’da hicri 1288°de yayinlanmistir. Eserde, Sevddii -4 zam’da oldugu
gibi akli delillere yer verilmeyip, sadece nakii delillerle yetinilmesi bu risélenin
Hakim es-Semerkandi’ye aidiyetini gii¢lendirmektedir. Eger bu eser gergekten ona
ait ise, onun ircd akidesinin Semerkand’daki 6nde gelen temsilcilerinden biri oldugu
sOylenebilir. Ciinkil bu eserde, Miircie’nin iman nazariyesi olan imamn kalp ile
tasdik dil ile ikrar seklinde tammlanmasi, amellerin imandan ctiz olmadifi, imanin
artma ve eksilme kabul etmedipi gibi hususlar savunularak Harici ve Mutezile
mezheplerinin ve Imam Safii’nin bu konudaki gbriisleri reddedilmektedir™’.
Maturidi’den hi¢ sdz edilmeyen eserde, Ebli Hanife, mutlak otorite kabul edilerek
muhalif gériigler, Ebt Hanife’nin goriisiine ters oldugu gerekgesiyle elegtirilmekte ve
reddedilmektedir. Ayrica, eserde savurmlan goérislerin, “biz deriz ki” (kulnd) ve

8 miuellifin, Semerkand ekolii

“bize gore” (indend) seklinde ifade edilmesi™
igerisinde lider pozisyonunda olduguna bir isaret sayilabilir.

Hakim es-Semerkandi’nin bu iki eserinde, “rey” ve akilcihia pek Onem
verilmemektedir. Baska bir ifadeyle, bunlarda, Maturidi’nin eserlerinin aksine kelami
tartigmalara yer verilmemektedir. Bu durum Semerkand’daki Hanefiler arasinda bir
zihniyet kaymasinin yaganmaya bagladifin gostermektedir. Ciinkii her iki eserde de,
tevil ve  imamet konusunda savunulan goriigler Hanefilikten c¢ok Hadis
Taraftarlarimin fikirlerine daha yakindir. Bu sebeple Hakim es-Semerkandi igin fazla
gecerli olmasa da, Ozellikle Sevddi’'l-A’zam’in aciklama kismindaki goriislerde,
Hanefilik/Rey Taraftarh@indan Hadis Taraftarlifina dofru bir kayma oldugu
miigahede edilmektedir. Ciinkii Hadis Taraftarlarinin  belirgin  6zelligi olan,
miitesabihit konusunda yorum yapmamak ve kelami tartigmalarn hog kargilamamak
bu eserlerde de aynen mevcuttur. Bu durum Hanefiligin 6zinde bulunan “rey”
anlayisindan, akilciliga sicak bakmayan Hadis Taraftarligina dogru bir kayma

oldugunu gésterir. Bu nedenle biz, bu anlayisin 6nciisii konumunda bulunan Hakim

%% Brockelman, Tdrihu’l-Edebi'l-Arabi, 111/268, Sezgin, Tdrihu't-Tardsi'l-Arabi, I/1V, 44.
7 Hakim es-Semerkandi, Risdle fi'l-Iman, 38; Kutlu, Miircie ve Tesirleri, 287.

% Hakim es-Semerkandi, Risdle fi'l-Iman, 38.
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es-Semerkandi’nin temsil ettigi bu topluluga Hanefi-Hadis Taraftarlar: demenin daha
uygun olacagim diisiinmekieyiz. Buna karsin Semerkand ekolii icinde Méaturidi’nin
bagimu ¢ektigi bir toplulugun ise, Hanefiligin 6ziinde var olan “rey” anlayigima aynen
siirdiirdigii gériilmektedir. Bu nedenle de, Semerkand ekolii igerisinde Maturidi’nin
temsil ettigi bu grubu, Semerkand Hanefileri/Ehl-i Rey Taraftarlari  geklinde
isimlendirdik. Bu bakimdan imam Maéturidi’nin de i¢inde bulundugu bu grubun asil
Hanefiler/Rey Taraftarlari olmasina ragmen, Hadis Taraftarlanna yakin baz
goriigleri benimsyen Hanefilerin Maturidi ile ayn: grupta veya Maturidi olarak
algilanmasiin yanhs oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii, Samani Emirleri ve onlann
siyasi destefini alan ikinci grup, Samani devletinin yikilisina kadar Méturidi’yi ve
taraftarlanim diglamistir. “Marifet, iltifata tabidir”, kuralinca o donemde, Hadis
Taraftarlarina yakin duran Hanefiler destekienmis, yayilmug; iltifat edilmeyen
Hanefiler/ Rey Taraftarlan desteklenmemistir. Bu sebeple onlar, ilk zamanlar hak
ettigi Olgiide tammp yayillamamigslardir. Buradan hareketle, Méaturidi'nin ihmal

edilisinin en énemli sebebinin siyasilere yénelik tutumu oldugunu séyleyebiliriz.

3. el-Mesailir’l-Asri’l-yaziyye
Ebt Bekir el-iyazi’*nin Agru Mesdil min Asli'd-Din olarak ta bilinen bu
eseri, Muhammed b. Ibrahim b. Anus el-Hasiri’nin (6.500/1107) el-Hdavi i 'I-Fetdvd
eseri iginde Mesdilii'l-Agri’l-Iydziyye ismiyle, Ebli Seleme es-Semerkandi el-
Babhubayrakassi (6.350/961 civari) kanaliyla Muhammed b. Velid ez-Zahid es-
Semerkandi (5./9. asu)’nin el-Cdmi’'us-Sagir eserinin icerisinde Hisiri’ye
u]agmlgtu'm. Soz konusu eser, Siikrit Ozen tarafindan tahkik ve tetkik edilerek

Tiirkgeye gevrilmigtir®®'.

%% Ebli Bekir el-lyazi’nin soyu, sahabenin ileri gelenlerinden Sa’d b. Ubade el-Ensari’ye dayanmakta
olup onun nesep silsilesi su gekildedir: Ebi Bekir Muhammed b. Ebi Nasr Ahmed b. Abbas b.
Hiiseyin (Hasan) b. Cebele b. Galib b. Cabir b. Nevfel b. Iyiz b. Yahya b. Kays b. Sa’d b. Ubade el-
Ensari’ye dayanmaktadir. Bkz Ibn Yahya, v. 160a-161b; en-Nesefi, Tubsira, 1/356, 357, 359;
Sem’ani, el-Ensdb, IX/103; Kuresi, Cevahirii'I-Mudivye, V1 7TT;111/36.

3% Muhammed b. Ibrahim el-Hasiri, el-Hdvi fi'l-Fetdvd, Sileymaniye ktp. Hekimoglu Ali Paga, Nu: 402,
v. 251a-b.

0 Ozen, Sitkrii, 1V (X) Yizpdda Mdverdinnehir'de Ehl-i Stnnet-Mutezile Miicadelesi, islam

Arastirmalar Dergisi, say1 1X, Istanbul 2003.
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Addidir’d-Devle tarafindan baz: resmi gérevlere atanan Fbi Bekir el-Tyazi,
Maturidi’den sonra®®?, Ebii Seleme’den 6nce®®, 361/971°de vefat etmistir™®,
Maturidi’nin ¢agdas: ve Semerkand’in ileri gelenlerinden biri olan Ebi Bekir

965 Serhu Ciimel-i Usul’de gecen

el-1yazi, halk tarafindan sevilip sayilan bir kimseydi
bir rivayete gore, Ebfi Bekir el-Iyazi vefat edince, onun hakkinda, Fakih Abdiissamed
b. Ahmed el-Erbinceni, Mituridi’nin su soziinii nakletmigtir: “Dinil ilimleri ve
hiikiimieri 6gretme hususunda bu {immetin alimleri, gecmis peygamberler gibidir.
Gegmiste bir peygamberin devri sona erip ¢oziilmesi gereken meseleler ortaya
cikinca, o meseleyi ¢ozecek bir alim kalmadiginda, yeni bir peygamber génderildigi
gibi, bu fimmetin i¢inde de her asirda, vefat eden fakihlerin yerine, ya yeni alimler
gelir ya da kiyametin kopmas: gerekir. Ciinkii, Allah’in, insanlar1 yol gostericilerden
mahrum birakmas: diisiiniilemez™%,

Havi'de gegen bir rivayete gére de, Ebd Bekir el-lyazi’ye bir kimsenin Ehl-i
Stinnet ve’l-Ceméat mezhebinden oldugunun nasi! anlagilacad: sorulunca, o, sdyle
cevap verdi: “Onun ilmi Allahu Teédla’run kitabina, Rasiiliiniin siinnetine ve selef-i
salthinin  sbylediklerine uyuyorsa o kimse FEhl<i Siinnet ve’Cemaat
mezhebindendir®®’. Bu sebeple, bn Yahya, Ebd Bekir el-iyazi’yi, “Ehl-i Siinnet
ve’l-Cemiat mezhebinin bayraktariyd:” seklinde takdim etmektedir’®.

Biitiin bu rivayetler, Ebli Bekir el-lydzi’nin, Semerkand Hanefileri iginde,
onemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte, taziyesinde, onu
dverken Maturidi’nin adinin gegmesi ve yukanda gecen sdziiniin nakledilmesi ise,

Semerkant ekolii iginde Ebu Bekir el-Iyazi ile Maturidi’nin olduk¢a énemli bir yere

sahip oldugunu gostermektedir. Ayrica bu durum, hicri 1V: asnin ikinei yansinda,

*? ibn Yahya, v. 18b-19a.

% el-Hasiri, v. 251b.

' el-Kuresi, 11/241; Leknevi, 156; Kutlu, Tirklerin Islamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 270; Krs.
Ozen, Ehi-i Sunnet-Mutezile, 69.

5 fbn Yahya, v. 160b; Sem’ani, IX/ 104; Ozen Siikris, “IV. (X} Yizyida Mdverdimnehir'de Ehl-i
Stinnet-Mutezile Miicadelesi”, islam Aragtirmalar Dergisi, say: 9, Istanbul 2003, 67.

% Ibn Yahya, v. 18b, 19a.

%67 el-Hasird, v. 252b, 253a.

** Jbn Yahya, v. 160b.
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siyasi engellemelere ragmen Maturidi’'nin halk tarafindan otorite kabul edildigine bir
delil sayilabilir.

Ebii Bekir el-lyazi, baz: itikadi goriislerini igeren bu eseri, vefatindan kisa
siire dnce yazarak, halkin onu, benimseyip korumasi, ehvé ve bid’atlardan &zellikle
de Mutezili fikirlerden uzak durmasi igin Semerkant sokaklarinda ilan ettirmigtir®.

Hésiri, daha once zikrettigimiz bu 10 maddeyi o dénemin Semerkant
Hanefilerinin temel prensipleri olarak gdrmekte ve bunlara inanmayanlan “sahib-1
ser ve bit’ad” diye nitelemektedir.

Bu beyannamede gegen biitiin fikirler, Maturidi’nin eserlerinde daha genis bir
sekilde yer almaktadir. Hatta oralarda, s6z konusu gériislerden baska diger itikadi
konular da ele alinarak, muhaliflere akli ve nakli delillerle cevaplar verilmektedir.
Buna ragmen sbz konusu beyannamede Maturidi'nin adimn gegmedifi
goriilmektedir. Fakat onun adinin burada gegmemsininde bir kasit gérmemekteyiz.
Ciinkii Méturidi’nin eserleri bu beyanname yamnda ansklopedik bir hiiviyete
sahiptir. Yukarida ifade edildigi gibi onlarda gecen her konu etrafl bir gekilde ele
almmaktadir. Onlar, ihtiya¢ duyulduunda kaynak eser olarak zaten mevcuttur. Daha
da Onemlisi Gteden beri, Semerkantlilar biiylik oranda Hanefilii benimseyip ona
sarilmiglardi. Fakat cogu Hanefi-Ehl-i Rey anlayisina sahip olan Semerknathlar,
Mutezili fikirlerden kurtulmak igin, onlarla amansiz bir miicadeleye baglamisti. Bu
olumsuz etkilerden kurtulmak i¢in kisa ve halkin kolayca anlayabilecegi bir metne
ihtiva¢ duyulmugtu. Burada 6zellikle Mutezileden farkli disiinillen, kader, kaza,
ru’yetullah, bityiik giinah igleyenin durumu, aslah alallah, kabir azabi ve gefaat gibi
konular birer madde halinde ele almmistir. Semerkantlilarin sz konusu olumsuz
etkilerden kurtulabilmesi i¢in bu prensiplere inanmak yeterli goritlmiistiir.

Muhtemelen bu sebeple Maturidi’nin adina ve eserlerine yer verilmemistir.

4.Ciimel-ii Usili’d-Din

Maturidi’nin 6grencilerinden Ebi Ahmed el-lyAzinin 6frencisi, Eb(i Seleme
Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi’ye ait olan bu eser, resmi talep {izerine

dzet olarak dinin temel prensiplerini 6gretmek amaciyla yazilmigtir® ",

9 en-Nesefi, Tabsira, I/ 357; el-Hasiri, v.251a, 251b; el-Hasiri’nin naklettigi bir rivayete pére bu eser,

daha sonra Semerkant’ia Bibu Meysere’ye asildi. Krs. Ozen, “Ehl-i Siinnet —Mutezile”, 70-85.
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Ibn Yahya tarafindan Eb(i Seleme, yasadifi dénemde Semerkant’ta Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemdat’in Onde gelen temsilcisi olarak gdriilmiis ve onun Crimel-#
Usiili 'd-Din’1 hakkinda sunlar1 sOylemistir: “Bu eser, miilhidlerle muvahhidler ve
miisbitler arasindaki ustlleri toplayan ve her bir bliimde miilhidleri red igin Tevhid

2571

mezhebini, bid’atgileri red igin es-Siinnet ve’l-Cemdéat mezhebini agiklar™". Yine

Ibn Yahya, Ebil Seleme’yi mutlak fakih, ilm-i kelam ve mezhepler konusunda ileri
pelen bir alim olarak tamtmaktadir® .

Ebi Seleme, Maturidi’nin ogrencisinin dprencisi°° olmasmna ragmen,
eserinin sonunda hoca silsilesini verirken Maturidi'nin adm zikretmemektedir.
Halbuki, EbG Seleme’nin hocasi1 Ebfi Ahmed el-lydzi’nin, Maturidi’yi, zamaninin en
énde gelen alimi gordiit ve ona son derece sayg1 gosterdigi bilinmektedir’ ™. Ebf
Seleme’nin s6z konusu eserinde, Maturidi’den hi¢ s6z etmemis olmasi, oldukca

d576 577

disiindiiriiciidiir. Bununla birlikte, iman®", tevhi ve miitesabihdt’™ " gibi temel

konularda Maturidi’nin gériislerini isim vermeksizin benimseyip savundugu hatta

578 onun etkisinde kaldign gérilmektedir. Bu bakimdan, su ana

sectigi bazi tabirlerde
kadar tespit edebildigimiz kadaryla Maturid’yi ilk olarak en iyi anlayan ve anlatan
kisinin Ebl Seleme oldugu soylenebilir. Ciinkii, Ebli Seleme’nin eserine
bakildiginda, Méturidi’nin goriiglerinin biiyiik oranda ozetlendigi goriilmektedir.

Ancak onun, Miircie ve imamet konulannda Maéturidi’den farkli disiindiigii

%70 Klasik kelam konularmin hemen hepsini ihtiva eden bu eser, Ahmet Saim Kilavuz tarafindan tahkik
ve terciime edilmigtir. Genis bilgi i¢in bkz. Ebil Seleme, Cameld Usili'd-Din, 7.

! fbn Yahya, v. 159b.

*" Ibn Yahya, v. 160a.

5™ en-Nesefi, Tabsira,1/358; Eba Seleme, Muhakkikin Mukaddimesi, 5.

*™ Jbn Yahya, v. 161, 162a.

" Ebii Seleme, 10, 26-28.

7% Ebi Seleme, 13-15.

377 Ebf Seleme, 37.

™ Eb{ Seleme, Mituridi’nin Kitdbu t-Tevhid’inde ele aldif konulani detaylara ve tarhgmaya girmeden

ozetledigini soylemek mimkindiir Her ikisi de eserlerine, bilgi ve bilgi edinmenin yollartyla
baslamakta, daha sonra Allahin varlifi ve tevhidi, sifatlari, tekvin, aslah istitaat, kader, iman,
rityetullah, niibiivvet konulanm islemektedirler. Krs. Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, EbQl Seleme, Cimeli

Usali 'd-Din.
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anlasilmaktadir’”®. Ciinkii Maturidi, Miircie’yi, memduh ve mezmum olarak iki
kisma aymrarak; mezmum Miircie’yi elestirip, memduh Miircie’nin goriigiinii
benimseyip ve savunurken; Eb{i Seleme, boyle bir ayrima gitmeyerek, Miircie’den
s6z ederken, Maturidi’nin elegtirdifi mezmum Miircie’yi 6ne ¢ikardig: ve memduh

580 jkinci olarak imamet konusunda,

Miircie’den hi¢ bahsetmedigi goriilmektedir
Maéturidi, sultana itaati gerekli gérmekle birlikte, onun yanlis uygulamalarmn
elestirilebilecegi goriislinii savunurken, Ebii Seleme ise, sultana mutlak gekilde itaat
edilmesini perekli gormektedir. Bu, sebeple, Crumelii Usiili’d-Din’de, Méturidi’nin
adinin gegcmeyisinin bir nedeninin de, onun Miircie ve imamet ile ilgili gbriislerinden
kaynaklandign sOylenebilir. Bu ise, bize, Maturidi’nin, EbG Seleme’nin yasad:igi
¢agda yeterince anlagilamadifs veya Onemsenmeyip diglandifi ihtimallerini akla
getirmektedir. Bunlardan birinci ihtimali, zayif, ikincisini ise daha muhtemel
grmekieyiz. Ciinkii, Maturidi’nin yasadif1 donemde idareyle arasinin iyi olmadig,
bilimi herhangi bir ¢ikar elde etmek i¢in yapmadigi, hi¢ gekinmeden siyasilerin ve
alimlerin dogrularina dogru yanlislanina yanhs dedigi bilinmektedir’®'.

Ebil Seleme, devlet bagkaninin gerekli oldugu ve peygamberlerden baska hig
kimsenin masum olamayacagi konularmda Maturidi ile aym diisinmekle birlikte®®?,
Uli’l-Emr’i sultana tahsis ederck ve agikca devlet baskamnm yanhslarmmn
elestirilebilecegini soylemeyerek®® Maturidi’den ayrimaktadir,

Ebli Seleme, mutegébihdtin bilinebilecegini sdylemekle birlikte, hakkinda
kesin hiikkiim bulunmayan siipheli konularda akil yiiriitmeyerek susmamn en saghkl
yol oldupunu savunmaktadir’™®. Oysa Maturidi, tevil isini caiz gorerek miitesabih
konularla ilgili ¢esitli yorumlar getirmekte, fakat yorumlarimin sonunda “Allahu

a'lem” en dorusunu ancak Allah’in bilecegini soyler. Goriildigi gibi, Ebi Seleme,

*” Ebi Seleme, 33-35.

%80 Eb Seleme, Miircie’yi, Kullarn fiillerini Allah’a havale eden (irca) ve kullarin fillerinde hig etkisinin
olmadigini savunan mezhep seklinde tanimlamaktadir. Bkz. Eb{(i Seleme, 23 vd.

*#! Bazi orekler igin bkz., el-Kessi, Ahmed b. Musa, Mecmuul-Havddis ve 'n-Nevdzif, Sileymaniye,
Yeni Cami Nu: 5347, v. 277b; Rustupfeni, Fevdidi 'r-Ristugfeni, Kessi’nin adi gegen eseri arasinda bir
ks meveuttur, Mecmuu 'I-Havddis ve 'n-Nevdzil, Stlleymaniye, Yeni Cami Nu: 547, v. 317a

** Ebi Seleme, 34,

*® Eb Seleme, 34.

** Ebt Seleme, 25, 37,
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Maturidi’nin fikirlerini temelde benimsemekle birlikte, imamet ve miitesdbihat
konularinda kismen, Miircie konusunda ise tamamen ayrilmaktadir. Bu durum Eb{
Seleme’nin, Méturidi’'nin biitiin fikirlerine katilmadigini gostermektedir. Bunun
buylik dl¢lide siyasi ve sosyal sebeplerden kaynaklandigi kanaetindeyiz.

Biitiin bunlara ragmen, sonug olarak, Cimelii Usili’d-Din incelendiginde,
Méturidi’nin veya onun icinde yer aldifi Hanefi grubun fikirlerinin, isim
zikredilmeksizin genel olarak Eb{i Seleme ile devam ettifi goriilecektir. Clinkii Eb
Seleme, eserinde, her ne kadar Maturidi’nin isminden bahsetmese de, onun ve onun

gibi dilgiinen Hanefilerin fikirlerine genis yer vermektedir.

B. MATURIDI’YE ATIFTA BULUNAN KAYNAKLAR

Tesbitlerimize gore, Maturidiye ilk referans, onun 6grencilerinden Ebi’l-
Hasan Ali b. Said er-Riistugfeni tarafindan yapilmistir. Ancak, onun eserlerinden
sadece, el-Esile ve'l-Ecvibe ile Fevdidii'r-Ristugfeni adli kitaplan elimizde
bulunmaktadir. Buna ragmen stz konusu bu kaynaklar, Maturidi’nin 6grencisine ait
olmas: ve onun admn ilk gegtigi eserler olmas: bakimindan &nemlidir. Ikinci olarak,
Rustugfeni’nin &prencisi Ibn Yahya'nin Serfiu Ciimel-i Usili'd-Din adli eseri
gelmektedir. Bunda da Maturidi ile ilgili ¢ok dnemli bilgiler bulunmaktadir. Daha
sonra Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin, Serhu Fikhi'I-Ekber adli eseri incelenecektir.
Bu dénem, yaklagik hicri 340 ila 400 tarihleri arasindaki altmis yillik zaman dilimini
kapsamaktadir.

1. el-Esile ve’l-Ecvibe
Ibn Kemal Pagazidenin eseri’ icerisinde bulunan, abdest ve namaz gibi

fikhla ilgili giincel sorulara verilen cevaplar1 igeren bu eserde, Méaturidi’nin ach
ge¢memektedir. Bununla birlikte esere sonradan ilave edildigi anlagilan, kenarmna
diigiilen bir notta, Rustugfeni’nin Semerkand’taki ashabu Maturidi’nin ve megayihin
ileri gelenlerinden biri oldugu zikredilmektedir’®®, Bu not, daha sonra yazilmig
olmasina ragmen, Rustugfeni’nin, Maturidi’'nin Onde gelen talebesi ve taraftan

oldugunu gostermesi bakimindan dnemlidir.

*% Kemalpasazade, Ibn, Akdid, Stleymaniye Ktp., Molla Murad Boliimi, Nu: 1829, v. 154a.
586 Rustugfeni, el-Esile, v. 154a.
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Yine burada, miictehidin i¢tihadinda hata etmesi durumunda isabet ettifini
(musib oldupunu) savunan Rustugfeni’nin Méturidi’ye sadece bu konuda muhalefet
ettigi hocasinin diger fikirlerini benimseyip savundugu belirtilmektedir*®’.

Elimizde sadece bir sayfas: bulunan bu eserin diger boliimlerinde Maturidi’ye
atif olup olmadifi konusunda bir sey séylemek miimkiin degildir. Eserin tamaminda
Maturidi’nin ad1 gegmese de, birinci varakin kenarnnda bulunan yukarida gegen
ifadeler, Rustugfeni ile Maturidi afasmda yakin bir iliski oldugunu ve Rustugfeninin

hocasimn fikirlerini benimseyip yaydigini séyleyebiliriz.

2. el-Fevaid

Bu eser, el-Esile ve'l-Ecvibe adli eserinde oldugu gibi, orug, namaz, Iman,
aligveris, evlilik, bosanma, ahlak gibi ¢esitli konularla iigili Rustugfeni’nin verdigi
fetvalan ihtiva etmektedir.

Eserde Maturidi’ye alt1 yerde atifta bulunulmaktadir. Bunlarm dordii dolayh
olarak Maturidi’nin goritsleriyle ilgilidir’®®. ikisi Maturidi*ye dogrudan atiftr®®.

Onun Maituridi’ye dofrudan atifta bulundugu konunun biri, miirtekib-i
kebire”nin imandan ¢ikip ¢ikmayacags ile ilgilidir; digeri ise kafirin duasinin makbul
olup olmadigiyla ilgilidir. Rustugfeni birinci konuyla ilgili olarak, biiyiik giinah
isleyenin imandan ¢ikmayacagin: ifade ettikten sonra, “bu, es-Seyh Ebf Mansur el-

590 0, ikinci konuyla

Maturidinin goriigiidiir” seklinde hocasina atifta bulunmaktadir
ilgili olarak ise, kafirin duasmn kabul olup olmayacagimi rilyasinda Maturidi’ye
sorar, o da, ona su sekilde cevap verir: “Duay1 ihlash olarak yapamn duasi kabul
olur, ihlassiz yapanm duasi red olur. Ciinkii ihlashi bir gekilde dua eden Miisliiman

olur 29591

87 Rustugfeni, el-Esile, v. 154a.

8 Rustuiifeni, el-Fevdid, v. 302a (Ve hukiye ani’s-Seyh el-imam Eb? Manstr), v. 308a (Ve ani’g
Seyhi’l-imam Ebi Mansiir), v. 315a (Ve hukiye es-Seyhu’l-Islam Ebi Manstir rahmetuliah), v. 317a
(Kema yuhk4 ani’s-Seyh imami’1-Hiida Ebi Mans(r rahmetullah).

% Rustugfeni, Fevdid, v. 313b (Héza lafzu es-Seyh Ebi Manstr el-Maturidi), 317b ( es-Seyh Ebi
Mansiir). |

0 Rustugfeni, Fevdid, v. 313b.

! Genig bilgi icin bkz. Rustugfeni, Fevdid, v. 317b.
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Rustugfeni’nin Méaturidi’den dolayl: atifta bulundugu konular ise, duanin

93 seytanun secdesi ve evliyanm

enbiyadan iistiin olduguna inanan bir kimseye verilen cevaplarla ilgilidir’®.

kabuliiniin sart’’”, diinya nimetlerinden istifade

Rustugfeni’nin, Maturidi’den dogrudan ve dolayh olarak yapt: atiflarda
gecen biitiin yerlerde hocasimn goriiglerine tamamen katildig ve hocasinmn fikirlerini
kendi fikrini desteklemek igin kullandify goriilmektedir. Aynca o, Maturidi
hakkinda, “eg-Seyh el-imam®®”, “es-Seyh Ebi Mansur el-Maturidi™®”, “es-Seyhu’l-

islam597n

ve “eg-Seyhw’l-imami’l-Hiida*™®” gibi 6viicii sifatlar kullanmaktadir.
Buradan hareketle, tespit edebildigimiz kadariyla, Maturidi’yi ilk defa dvenin ve
onun goriiglerini benimseyip yayann ve onu ilk defa otorite kabul edenin, Rustugfeni
oldugunu ve onun Fevdidi’nin Méturidi’den bahseden ilk Maturidi kaynak oldugunu

sOyleyebiliriz.

3. Serhu Ciimel-i Usili’d-Din

Bu eser, Mituridi’nin hocalarindan eg-Sehid Ebi Nasr Ahmed b. Abbas el-
Tyazi (6.277/890)’ye on bes y1l dgrencilik yapan [bn Zekeriya Yahya b. Ishak (IV/X.
asiryin oglu tarafindan yazilmis olup, tespit edebildigimiz kadanyla bugiin bilinen

tek niishas: Siileymaniye Kiitliphanesinde bulunmaktadir”’,

2 Maturid’ye gore duamin kabuliiniin sarti, ihlastir. Bkz. Rustugfeni, Fevdid, v. 317a; Krg., Maturidi,
Tevhid, 7

% Rustugfeni’ye gore, Maturidi, diinya nimetlerinin insanlar igin yaratildiint ve onlardan istifade
edilmesini gerekli gérmektedir; Genis bilgi icin bkz. Rustugfeni, Fevdid, v. 315a; Méturidi,

% Rustugifeni, Maturidi’nin peygamberlerin velilerden istiin oldugunu savundugunu belirterek yasadip
ddnemde bu konuyla ilgili birine verdifi cevaptan bahsetmektedir. Genis bilgi icin bkz. Rustugfent,
Fevdid, v. 308 b.

395 Rustugifeni, Fevdid, v. 302a.

3% Rustugifeni, Fevdid, v. 313b.

97 Rustugfeni, Fevdidv. 315a.

298 Rustugfent, Fevdid, v. 317a.

* Ibn Zekeriya Yahya b. ishak, Serhu Ciimeli Usili'd-Din li Ebi Seleme es-Semerkandi, Stileymaniye
Kip.,Sehid Ali Paga Nu:1648/11, v.161b -163a; Ahmet Saim Kilavuz, bu eserin anonim oldufn
gorisindedir. Krs. Ebi Seleme es-Semerkandi ve Akaid Risalesi, thk.Ahmet Saim Kilavuz, Istanbul
1989, 5.5; ancak Anke Von Kuegelgen tle Ashirbek Miiminov, eserin miiellifinin Ebl Zekeriya Yahya
b. ishak oldugunu savunmaktadir.Biz de bunun daha dogru oldupunu diistinmekle birlikte, sz konusu

isim her iki eserde de, ibn Yahya olarak gectipi icin biz de, bundan sonra bu eserin yazarni, Ibn
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Ik 17 varaki eksik olmak iizere toplam 168 varakian olugan bu eser,
Maturidi’nin &grencilerinden Ebli Ahmed el-lyazi’nin 6grencisi Ebli Seleme es-
Semerkandi’nin Ciimelu Usilli'd-Din adh kitabin serhidir. Stileymaniye Kiitiiphanesi,
Sehid Ali Paga b6limil 1648 numarada kayith olan eserin 18a-168b varaklan
arasmnda bulunan Serhu Ciimeli Usuli'd-Din metni, ilk defa, Ahmed Saim Kilavuz
tarafindan ortaya ¢ikarilarak tahkik ve terclime edilmis ve Tirkge cevirinin
dnsoziinde icerigi hakkinda kisa bilgi verilmistir®®. Ayrica, Sénmez Kutlu tarafindan
“Maturidi Kiiltir Cevresiyle Ilgili Yazmalar’arasinda gosterilen®™' bu eser, yine,
Anke Von Kuegelgen ile Ashirbek Miminov’un birlikte yazdiklan “Mdturidi
Doneminde Semerkand llahiyatcilart (4./10.Aswr)” baslikli makalede, Maturidi ve
mezhebi konusunda, ilk ve en 6nemli bilgiyi veren eser olarak tamtilmaktadir®,

Gergekten de, Ibn Yahya'min bu eseri, Maturidi’nin hayati, gdriigleri, Ebi
Nasr el-Iyazi, Ebii Bekir el-Ciizcani gibi hocalari, Ebfi Ahmed el-lydzi ve Rustugfeni
gibi talebeleri ile Eba Bekir el-lyazi ve Hakim es-Semerkandi gibi cagdaslariyla ilgili
son derece Onemli bilgiler vermektedir. Bu bakimdan, Rustugfeni’nin daha once
zikrettigimiz her iki eserinin de eksik olmasi sebebiyle, Ibn Yahya'nin Serhu Ciimeli,
Maturidi ve mezhebi konusunda yazilmus ve glnimiize ulasmis olan en Snemli
kaynaklar arasinda kabul edilebilir. Bu sebeple, bu eser, arastirmamizin en 6nemli ve
en yeni kaynaklarindan birini tegkil etmektedir. Clinkli burada Méaturidi’nin hayat: ve
ilim silsilesi vb. bazi konularda 6nemli bilgiler bulunmaktadir. Mesela Méaturidi’nin,
Semerkand’da Ebfi Hanife gizgisinde egitim veren “Déru’l-Ciizcaniyye®™” adindaki
bir merkezde egitim pordigi ve hocalik yaptifn ilk olarak bu eserde
zikredilmektedir®®. Yine Maturidi’nin hoca silsilesinin  gectigi ik kaynak

Yahya, eseri ise, Serhu Cimel olarak verecefiz. Krs. Anke Von Kuegelgen-Ashirbek Miminov,
“Maturidi Doneminde Semerkand ilahiyateilan”, 260.
86 Kilavuz, Eb# Seleme es-Semerkandi ve Akaid Risalesi, 22-26.
S Kutly, “Ebii Mansur el-Mdturids ve Kiiltiir Cevresiyle Hgili Biblivografya”, 401,

Anke Von Kuegelgen - Ashirbek Miiminov, “Méturidi Déneminde Semerkand [lahiyatilari
(4./10.As1r)”, 259-262.
% Darw’l-Citzcaniye, Maturidi’nin Ggrencisinin 6grencisi olan Ibn Yahya'min ifade ettifine gore, o
dénemde Semerkand ‘ta bulunan giinidmiiziin tabiriyle iki blyiik Giniversiteden birisidir. Genig bilgi
icin bkz. Ibn Yahya, v.161b.
%4 jbn Yahya, v 161b.
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69 Maturidi’nin Eb(i Hanife’ye kadar olan

tespitlerimize gore bu eserdir. Burada
hocalar1 su gekilde zikredilmektedir: el-Imdmu’l-Celil Ebli Hanife (150/767), el-
Imam Eb{i Abdillah Muhammed b. el-Hasan es-Seybéani (189/804), Ebi Siileyman
Musa b. Silleyman el-Ciizcani, el-Fakih el-Imam Ebi Abdillah b. Ebi Bekr el-
Ciizeani, eg-Seyh el-Fakih Ebii Bekr Ahmed b. Ishak el-Ciizcani, EbQi Nasr Ahmed b,
el-Abbas el-Iyazi. Ebi Mansfir el-Maturidi (333/944).

Ton Yahya, eserinin bir ¢ok yerinde, Méaturidi’nin &nde gelen &grencisi
Rustugfeni’den, “semi’tu el-fakih el-fmam EbG’]-Hasan Ali b. Said®®”, “suile’]-fakih
el-Imam Ebi’l-Hasan®"", “Kale’l-fakih Eb’l-Hasan®™”, “Kane’l-fakih Ebfi’l-Hasan
rahimehullah yegiili®®” gibi ifadelerle nakillerde bulunmaktadir. Dolayistyla, onun
kitabinda, ismine ve goriiglerine en ¢ok yer verdigi kisinin Ebii’l- Hasan Ali b. Said
er-Rustupfeni oldugu goriilmektedir®’®. Bu durum, ibn Yahya’nin, Rustugfeni’nin
Oprencisi oldupu hususunda &nemli bir delil olabilir. Buradan hareketle, Ibn
Yahya'ya, Maturldi’'nin 6@rencisinin  dgrencisidir, diyebiliriz. Yine eserde,
Rustugfeni’den sonra adi ve gorisleri en ¢ok zikredilen ikinci kiginin Ebfi Manstir el-

Méturidi oldugu goriilmektedir®"!

. Ibn Yahya’nn, eserinde adlarina ve goriiglerine en
¢cok yer verdigi kigilerin Maturldi ile Ofrencisi Rustugfeni’nin olmasi, onun,
Maturidi’nin goriislerini bilyiik dl¢iide benimsedigini ve Maturidi’yi otorite kabul
eltigini gostermektedir. Aym: zamanda, Ibn Yahya’mn, Maturidi’nin diger dgrencisi
Ebl Ahmed el-lyAzi’nin, Maturidi’yi en iyi anlayan dgrencisi Ebli Seleme’nin bir
eseri olan Cumelii Usiili’d-Din’e gerh yazmasi da yine onun Maturidi’nin goriiglerini

benimsedigini ve onu otorite olarak gordiigiiniin bagka bir delili sayilabilir. Biitiin

5 fbn Yahya, v.160b-162a.

9 b Yahya, v.324,93b.

%7 Ibn Yahya, v.124a,124b.

5% Ibn Yahya, age, v.40a,120a,1582,158b.

7 ibn Yahya, v.45a, 48a, 59b, 139b.

Rustugfeni’nin adi, Serhu Cimel’’de yirmi bes yerde geemektedir. Bunlardan bazilan sunlardir: ibn
Yahya, v. 32a, 34a, 36b, 40a, 452, 48a, 59b, 93b, 84a, 108b, 113b, 118a, 120a, 124a, 124b.

S Tespit edebildigimiz kadaryla Maturidi’nin adi, bu eserde, yirmidért yerde gegmekte olup onlaradan
bazilan sunlardir: Tbn Yahya, v. 18b, 20a, 29a, 31a, 34a, 39a, 46b, 52b, 53a, 64b, 68a, 68b, 1104,
117b, 118b ve 127b.
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bunlarla birlikte asagidaki hususlar da, Ibn Yahya’mn Maturidi’yi biiyiik olglide
otorite kabul ettigini gostermektedir:

Ibn Yahya eserinde, en ¢ok Maturidi ile onun onde gelen &frencisi ve
kendisinin hocasi olan Rustugfeni’nin isimlerini zikrederek onlarin gortisierine yer
vermektedir. Hatta o, Maturidi’nin Miircie’nin tanimu ve tasnifi digindaki biitiin
goriislerini benimseyip savunmaktadir. Ibn Yahya, 23 yerde Eb Manslr el-
Maturidi’den bahsederek onun goriiglerini aktarmaktadir. O, buralarda Méturidi’nin
fikirlerini zikrederek, onlan, kendi gdriislerinin dogruluguna delil getirmektedir®'?.
Ayrica Ibn Yahya, Maturidi’nin Te 'vildt'ta yapmis oldugu tefsir tammum agik bir
sekilde nakletmesine bakilirsa®® onun bu konudaki gériisiine katildig: ve onun buna

614

ilaveten Te'vildinun 5 yerinden daha alinti yaptify agik¢a anlagilmaktadir””. Yine

Ibn Yahya, 23 vyerde de hocas1 Rustugfeni’nin adimi zikrederek onun goriiglerini
benimsemektedir®®. Ibn Yahya'mn gerek hocasi Rustugfeni’den gerekse
Maturidi’den yaptin atiflara bakilacak olursa, onun, Maturidi’yi Miircie nin tanmm
ve tasnifi konusu harig otorite kabul ettigi anlagiimaktadur.

Ibn Yahya, tevhid konusunu anlatirken, kendi goriisiinii desteklemek
amactyla, Maturidi’nin goriigiinii delil olarak kullanmigtir. Mesela, ibn Yahya “La
ilahe illallah” ifadesi bakkinda, evveli kiifiir, sonu imandir. Ciinkii evveli nefiy, sonu
ispattir diyenlere kargi, tevhid kelimesinin, bagindan sonuna kadar iman oldugunu
savunan Maturidi’nin goriisiiyle cevap vermi§tir6’6.

Ibn Yahya bazen kendi gériisiinii isim vermeksizin Méturidi’nin goriigtyle
desteklemektedir: Maturidi’nin Allah’in birligi, sayidaki “bir” lik tiriinden olmayip,
O’nun azameti, kudreti ve hiitkiimranlig; anlamina geldigi seklindeki goriisiinii Ibn

Yahya’mn aynen benimsedigi goriilmektedir®'’. Yine, Ibn Yahya, Maturidi*nin akla

92 jbn Yahya, v. 18b, 20a, 29a, 31a, 34a, 39a, 46b, 52b, 53a, 61b, 64b, 68a, 68b, 88b, 93b, 1102, 117b,
118b, 127b.

®2 fbn Yahya, v. 110a; Krs. Maturidi, Te 'vildt,

4 fbn Yahya, v. 99a vd, 132b, 134b, 157a,155a. (Burada gecen nakiller, galigmamizin ikinci
boliimiindeki Maturidi*nin mifessirligi konusunda genis sekilde ele alinacaktir).

3 [bn Yahya, v. 20b, 34a, 36b, 37a, 45a, 48a, 59b, 68b, 84a, 93b, 108b, 118a, 124a, 124b, 128b, 139D,
158a, 158b,

“1% Maturidi, Tevhid, ibn Yahya, v.31.

7 Maturidi, Tevhid, 44; fbn Yahya, v 49a
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onem veren ifadelerini benimsemekte ve hatta bazen aym ifadeleri kullanmaktadir.
Mesela, “Allah’m vahdaniyeti akil ve nakil ile bilinir™ ifadesi her ikisinde de tipatip

818 Nakilciligin ve teslimiyet¢iligin hakim oldugu bir dénemde, her ikisinin

aymdir
de, ilk 6nce akli zikretmesi, Ibn Yahya'nin, akla ve dilgiinmeye biiyiik 6nem veren
Méturidi’nin zihniyetini aynen benimsedigini gostermektedir. Ciinkll o dénemde,
Hanefi c¢evrelerde genelde akla ve diglinceye pek Onem verilmiyor; distelik
miitegabihatin teviline siddetle karsi ¢ikiliyordu®”®. Yine ibn Yahya Allah’n sifats
konusunu agiklarken, Méaturidinin bu konuda “Allah’in sifati ne aymdir, ne de
gaynidir” seklindeki cevabim, agiklamalanina delil olarak sunmaktadir®™. Yine ibn
Yahya ile Maturidi, imamin subiitunun aklen vacip oldufunu savunmaktadirlar. Ibn
Yahya, bu goriigiindl, “et-Tefsir” de gegmektedir diyerek, bu konudaki gdriigiinii
Maturidinin tefsirine dayandlrmaktadlr(’z}, Gergekten de bu gériis, Maturidi’nin
kitabinda aynen gegmektedir®.

Ibn Yahya, Serhu Ciimeel-i Usiil adli eserinde, “Miifessir Eb{i Mansur”
seklinde bahsettii®*® Maturidi’nin tefsirinden baz almtilar yapmaktadir®*. O, Ul 'I-

Emr® | hurGifu mukattaa®®®, imamet®™’ ve miirtekib-i kebire®® konulanm agiklarken
“cée’t-tefsir” seklinde ifade kullanarak Maturidi’nin Te’vilat'ina atifta bulunarak

onun goriiglerini nakletmektedir.

% ibn Yahya, v.48b, 49a; Maturidi , Tevhid, 37, Te vildt, H/157 vd.

9 Genig bilgi igin bkz. Hakim es-Semerkandi, Sevddii'l-4 'zam, 27.

0 [bn Yahya, v. 46b vd.

! fon Yahya, v. 132b,Kry.

2 Maturidi, Te 'vildt, 1443.

52 bn Yahya, v.110a.

%% Ibn Yahya, v.132b’de, imametin alken vacip olusu, v.134b’de, Uli'l-Emr ile ilgili, v.155a ve v.157a
da ise hurufu mukattaa ile ilgili yerlerde gegmektedir. Burada gegen ifadeler hemen hemen aynen
Maturidinin Te 'vildf in da da gegmektedir. Krg. Maturidi, Te'vildr, 1/13, 245, 11/205 vd.

3 [bn Yahya, v. 134b.

%% bn Yahya, v. 1553, 157a.

527 fbn Yahya, v. 132b.

* Ibn Yahya, v. 99a.
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Ibn Yahya’mun akla nem vermekle birlikte Maturidi gibi eserlerinde sik sik
“ve billahi't-Tevfik” ifadesini kullanmasi onun Maturidi’nin izinden gittifinin diger
bir delili sayilabilir.%*.

Serhu Ciimel incelendiginde, Tbn Yahya’nin, tevhidm, imamet®' ve imanm
tammu, imanda artma ve eksilme, imanda istisna, iman-Islam iliskisi ve amel-iman
iliskisi®* gibi konularin tamaminda aynen Maturidi gibi diistindiigii goriilmektedir.

Jbn Yahya kitabinda, Maturidi’nin ya da Rustugfeni’nin bizzat adim ve
goriglinii zikrederek onlardan nakillerde bulunarak kendi goriisiinii desteklemektedir.
Bununla birlikte, Tbn Yahya’nin ve Maturidi’nin eserlerinde, konulan ele alis siras
ve metodlan da biiyiik benzerlik arz etmektedir. Her iki eser de, islenen konularin,
bilgi elde etmenin yollar:, evrenin yaratilmisligi, Allah’in varhig, birligi ve sifatlan,
niibitvvet, kaza ve kader, iman ve Islam konulan incelemektedir. Yukanda
agiklamaya g¢alishfimz biitin bu hususlar, Ibn Yahya’'min, Ebi Seleme ve
Rustugfent kanallariyla Maturidi’nin goriiglerini benimsedigini ve onu bilyiik dlgiide
otorite kabul ettigini gdstermektedir.

Ibn Yahya’nin Miircie’nin isimlendirilmesi ve tasnifi konusunda farkli

diisiindiigii anlasiimaktadir. Ciinkii o, Allah’m zat1 konusunda sirk kosanlan kafir
kabul etmekte, Allah’1n sifatlar: konusunda sirk kosanlar: ise, Ehl-1 Bid’at ve’d-dalél
olarak nitelemektedir. Ona gore, Ehl-1 Bid’at ve’d-dalél, Kaderiyye, Miigebbihe ve
Miicebbire olmak {izere ii¢ gruptur. O, Kaderiyyye ile Mutezile’yi kasdederek,

onlarin fiiller konusunda, Allah’m higbir etkisinin olmadigim savunduklarini belirtir.
Miigsebbihe’yi ise Allah’s yaratiklara benzetenler seklinde, Miicebbire’yi ise, insanin
fiilinde higbir etkisinin olmadigmn ileri siirenler seklinde tammlamaktadir®™. Aslinda

onun Miicebbire tamimiyla Maturidi'nin Mezmum Miircie tanimu aymdir. Yine o,

5 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 32, 35, 36, 38, 40, 43, 63, 67, 68, 72, 73, 77, 82, 90, 91, 93, 98,
weounrnsmmeny 200, ; Ibn Yahya, age. bu ifadenin gegtifi bazi varaklar sunlardir: v.20a, 26a, 38a, 40b,
44a, 63b, 65b, 72a, 72b, 82a, 83b, 91a, 123b, 128b, 136b, 138b, 152a.

5% jbn Yahya, v. 42b- 49a.

5! ibn Yahya, v. 132a-153a.

632

Ibn Yahya imami tanimlarken aynen Maturidi gibi tammlayip, bu konudaki goriisiini, Maturidi'ye
atifla bulunarak desteklemektedir. Ona gére iman, Allah’1 kalben tasdik etmektir ve insanin filidir. ibn
Yahya, v. 29a vd; iman ile ilgili daha genis bilgi igin bkz , Ibn Yahya, v. 30a-36a, 73a-82b.

5 fbn Yahya, v. 46a.
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Méturidi’nin mezmum Miircie’den saydifn Kerramiyye’yi elestirmesine ragmen
Maturidi’nin Miircie’yi mezmum ve mahmud seklinde iki kisma ayirdigindan hic sz
etmez. Biitiin bunlar Ibn Yahya’mn Miircie nin isimlendirilmesi konusunda Méaturidi

gibi diisiinmedidini géstermektedir.

4. Serhu Fikhi’l-Ekber

Ebid Hanife’ye ait olan Fikhu'l-Ekber, degisik zamanlarda, g¢esitli alimler
tarafindan gerh edilmigtir. Biz bunlardan sadece konumuzla ilgili olan Eb{i’l-Leys es-
Semerkandi’nin gerhini inceliyecegiz. Bu eser, aslinda bizzat Eb(i Hanife tarafindan
yazilmamg olup daha sonra ogrencisi Ebd Muti el-Belhi tarafindan hocasinin
goriiglerinin soru cevap seklinde telif edilmistir®'. Depisik zaman ve kimseler
tarafindan gerh edilen bu eserin en meshur gerhlerinden birisi, Ebii’l-Leys es-
Semerkandi’ye ait olamdir®’. 1321/1903°de Haydarabad ve 1325/1907°de Kahire’de
nesredilen Serhu’l-Fikhi 'I-Ekber, ashnda Eb{i’l-Leys es-Semerkandi’ye ait olmasina
ragmen, eserin baz: nushalarinda, yanlhslikla Maturidiye nispet edilmistir. Ancak bu
dogru degildir. Ciinkii, serh’te Maturidi doneminde heniiz tesekkiil etmemis olan
Esarilikten sz edilmektedir®®®. Ayrica Masirdaki niishalarda bu serhin Ebi’l-Leys’e
ait oldugu agikca yazihdir®™’,

Bazi Fikhu'l-Ekber niishalanyla Fikhu'l-Ekber gerhlerinde Miircie’nin
goriiglerinin elegtirildigi g(’jrﬁlmektedirémn Fakat muhtemelen bu elegtiriler esere
sonradan girmigtir. Ciinkili Miircie’nin goriigleri olarak elestirilenler, aslinda, Ebi
Hanife nin goriislerine paralel olan goriislerdir. Bunlar daha sonra Ebu Hanifenin
degil Mircienin goriisleri olarak verilmigtir. Ayrica, Sonmez Kutlu'nun tespit

ettifine gore, eserin Déaru’l-Kiitiib’teki niishada “Biz, Miircienin dedifi gibi

53 Bagdadi, Usali'd-Din, 308; Isferdini, et-Tebsir, 171; Kuresi, 11/265; Leknevi, 68.

% Kutlu, Tirklerin Islamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, 13.

5% Ebii’l-Leys es-Semerkandi, $erhu Fikhu'I-Ekber, Haydarabad 1321, 15.

%7 Dary’l-Kitiibi’-Misriyye, Mecmua No: 64, v. 24; Mecmua No: 215, v. 1, Bkz Kutly, Tiirklerin

fslamlagma Sirecinde Miircie ve Tesirleri, 13.

©8 Nmii’l-Kelam No: 127 (Mikrofilim No:40070), v. 4b; ilmir’}-Kelam No: 203 (Mikrofilm No: 38977),

v. 4b, Bkz. Kutlu, Tarklerin Islamiasma Siirecinde Milrcie ve Tesirleri, 13; el-Fikhu 'I-Ekber, Imam- 1

zanun Bey Eseri igerisinde, 74.
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iyiliklerimiz kabul edilmis kétiiliiklerimiz affedilmistir, demiyoruz.” ifadesi yerine,
“iyiliklerimiz kabul edilmis kotiiliiklerimiz affedilmigtir, demiyoruz.” seklinde bir
ifadenin bulunmasi, Mircie’yi elestiren ifadenin, esere sonradan ilave edilmis
olabilecegini postermektedir. Ciinkii, Ebi Hanife’nin, bu konuda kendisini tenkid
edenlere karsi, “Biz, iyiliklerimiz kabul edilmis, kétliliiklerimiz affedilmistir
demiyoruz” seklinde cevap vererek ircd gbriigiinii benimsedigi bilinmektedir®™.
Biitiin bunlar, bu eserde, Miircie hakkinda yapilan elestirilerin esere sonradan ilave
edildigini gdstermektedir.

Ebii’l-Leys, Kitabu Mukadime-i Ebi’l-Leysi's-Semerkandi, Kitabu 't- Tefsir ve
Serhu Fikhi'l-Ekber de imam, kalp ile tasdik dil ile ikrar seklinde tamimlarken,
Bostani’l-Arifin’de imam, dil ile ikrar kalp ile tasdik ve hiikiimleriyle amel etmek
seklinde tanimlamaktadir®*®,

Ebii’l-Leys’in eserleri icinde MAaturidi’nin ad: sadece Serhu Fikhi'I-Ekber’de
gecmektedir. Stzkonusu eserde, Maturldi’ye 6 yerde atif yapilmaktadu. Bunlar,

642

takva®', imamn tanmi®?, iman ve Islamin bir 01u$u643, sifatlar®® tevhid®® ve

846 jle ilgili konulardir. Serh incelendiginde, iman ile islamin tanim digindaki

kiyamet
biitiin konularda, Maturidi'nin burada gegen biitiin gériiglerinin benimsendigi ve
savunuldugu anlagilmaktadir. Fakat, Imanla islamin birbirlerinin aym da gayn da
olmadiim savunarak®’ yeni bir yorum getiren Ebii’l-Leys, Mukaddime kitabinda,
imany, dil ile ikrar kalp ile tasdik olarak, islami ise, Allah’in emirlerini yerine
getirmek, vyasaklarindan kacmmak seklinde tanumlayarak iman ile islam

Maturidi’den farkl sekilde tammlamaktadir®®,

839 Kutlu, Miircie ve Tesirleri, 15 vd.

% Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Kitdbu Mukadime-i Ebi’l-Leysi's-Semerkandi, Erzurum 1987, v. 44b;
Kitabu't- Tefsir, 11266 vd, WV177; Serhu Fikhy'l-Ekber, 7, Bostani’l-Arifin, 182; Krs. Ebii’l-Leys,
Belcetit'I-Ulitm i Serhi Beydnii Akideti 'I-Usdl, Brt. Mus. No: 871, v. 18a vd.

) £biv'l-Leys, Serhu Fikih, 2.

82 Ebii)-Leys, Serhu Fikih, 7; Ebi’)-Leys, Behceti'l-Ulim, v. 18a vd.

3 Bbiv’l-Leys, Serhu Fikih, 6, 7.

4 Ebir’l-Leys, Serhu Fikih, 19.

% Ebir’)-Leys, Serhu Fikih, 20,21,

6 Ebt’l-Leys, Serhu Fikih, 26.

7 Ebivl-Leys, Serhu Fikih, 7.

8 Ebii’l-Leys, Kitdbu Mukaddime, v. 44b.
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Ebii’l-Leys, Miircie konusunda, Maturidi’den farkl digtinmektedir. Maturidi,
daha 6nce gectigi gibi Miircieyi, Mahmud ve Mezmum Miircie seklinde ikiye ayirip
Mahmud Miircieyi 6viip savunup, Mezmum Miircieyi yererken, Ebii’l-Leys ise,
bdyle bir aynma gitmedigi gibi, Mahmud Miircie’den hi¢ bahsetmeyip, sadece
Maturidi’nin yerdigi Mircie’yi esas alarak, onlan toptan elestirmektedir. O, biyiik
giinah konusunda “Bizimle Miircie arasinda ihtilaf’ vardu.” diyerek, Miircie’nin
kiifiirle birlikte taatin fayda vermemesi gibi imanla birlikte giinalin zarar
vermeyecegi gorisiinde oldugunu sdyleyerek onlan toptan e}estinnektedirw“
Halbuki, Ebd Hanife ve Maturidi, ircd fikrini benimsemigler, hatta Miircie’ye
temkinli yaklagmuslar ve onlarin “&viilen” grubunu savunmuglardir®®, Sonug olarak,
Miircie’nin iyisini koétiisiinden tefrik etmeden toptan kotiileyip diglamanm yanlig
anlasiimadan kaynaklandi sdylenebilir.

Ebii’l-Leys, Miitesdbihin tevili ve imamet konularinda Mituridi’nin adim

651 Fakat, iman

zikretmese de onunla hemen hemen aym gérisit paylagmaktadir
konusunda oldugu gibi, burada da temelde aym olmakla birlikte, Maturidi kadar akla
onem vermemektedir. Imamet konusunda ise, tefsirinde, masiyet emretmedikce
Imama itaat1 gerekli gormekle birlikte, Mukaddime adli eserinde, iimera ve sultanlara
itaati imanla iligkilendirdigi goriilmektedir **.

Ebii’l-Leys’in ibadet ve taat konularma wvurgu yaptifi ve bunlarn
miisliimanin olmazsa olmaz gorevleri olduguna dikkat c¢ektifi ve amel konusuna
biiyitk 6nem verdigi goriilmektedir. Bu durum, su sekilde izah edilebilir:
Maverdiinnehir de miieilifin yasadifi donemde Hanefi-Maturidi ¢evrelerde iman
konusu ¢ok islendigi i¢cin Miisliimanlarin bu konuda herhangi bir tereddiidiiniin
kalmadig1 soylenebilir. Dolayisiyla kalp ile tasdik dil ile ikrar edenin miimin kabul
edilmesi ve dzellikle baz1 Miircii gruplarca kiiftirle birlikte taatin fayda vermeyecegi,
imanla birlikte masiyetin zarar vermeyecegi anlayis:, uzun siire devam eden refah
seviyesinin insanlar diinyaya daha ¢ok baglayip nispeten ahiret hayatimin ve ameli

salihalari ihmal edilmesine sebep olmustur. Bu nedenle Ebiil Leys gibi alimlerin

% Ebi'l-Leys, Seriu Fikih, 2, 16.

0 Ebu Hanife, Risdle ild Osman el-Beuti, 84; Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 613-617.
) Bhwl-Leys, Kitdbii 't-Tefsir, 1/363, 1/245-247.

2 ghivl-Leys, Kitdbu Mukaddime, v.45b, 46b.
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amelsiz ve ihlassiz taklidi imamn insam kurtaramayacagina dikkat ¢cekmek isternis
olmalilar. Onlar bu hedeflerini gerceklestirebilmek igin toplumda yerlegsmis olan
iman anlayigimun suistimal edildigini fark ederek imanla birlikte amellerin i1yi bir
sekilde yerine getirilmesinin Onemini belirtmek i¢in amellere vurgu yaparak,
insanlarin dikkatini gekmek igin amelleri imanla iliskilendirmig olabilir. Bu sebeple
onlar, Hanefi diigiincede imandan ayrilan amellerin, imarin geregi olduguna dikkat
cekmek icin taatlar konusuna biiylikk 6nem vermiglerdir. Muhtemelen amellerin
yerine getirilmesi konusunda g@sterilen bu hassasiyet, zamanla, amellerin imarn
geregi oldugu anlayiginin terk edilerek, sanki imandan bir ciiz imis gibi anlagilmasina

yol agmus olabilir.

C. MATURIDI’Yi OTORITE KABUL EDEN KAYNAKLAR

Bu bélimde Ebi’l-Yiisr el-Pezdevi'min, Usitli’d-Din, Ebi#i’l-Muin en-
Nesefi’nin Tabswratii'l-Edille ve Alduddin es-Semerkandi'nin, Mizdnii’'l-Usiil ve
Serhu  Te'vildti’l-Kur'an adh eserleri incelenecektir. Maturidi, bu eserlerin
tamarminda dzellikle de Tabsira, Mizdn ve Serhu Tevildt'ta Ehl-i Siinnet’in yegane
imami olarak goriiimektedir. S6z konusu eserlerin yazildif: donem, yaklagik hicri

450 ila 550 tarihleri arasindaki yiiz yillik zaman dilimini kapsamaktadir.

1. Ehl-i Siinnet Akaidi

Bu eser, Maturidi’nin Ofrencilerinden  Abdulkerim el-Pezdevi'nin
torunlarindan Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi’ye (421/1027-493/1099) aittir. Fahru’l-Islam
All el-Pezdevi’nin kardesi olan Muhammed Pezdevi, ilk tahsilini babasindan alarak,
dedesinin hocas: olan Maturidi’nin Kitgbut-Tevhid ve Te'vilati'l-Kur’an gibi bazi
eserlerini inceledi ve dedesi kanaliyla Maturid?’yi tanidi. 481/1088°de baslayarak bir
miiddet Semerkand’da kadilik gorevinde de bulunan®® Pezdevi, bir cok eser
vermis ve talebe yetistirmistir. Ogrencileinin en meshuru, Akdidi n-Nesefiyye nin
yazan Necmii’ddin en-Nesefi (460/1078-537/1142) dir®*.

53 es-Sem’ani, 78.

% Genis bilgi igin bkz. Golcitk Serafeddin, Ehli Siinnet Akaidi, Mukaddime, X1-XVI
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Pezdevi, Ebi Hanife’yi, Ehl-i Siinnet ve’l-Ceméat mezhebinin itkadda ve
amelde imam olarak gérmektedir. Ciinkii o, “Ebii Hanife usiil ve firu’da bizim
imamimiz ve omegimizdir®” demek suretiyle itikid ve amelde Ebi Hanife’yi
mutlak otorite kabul etmektedir. Ebli Hanife’den sonra ise, Ehl-i Stnnet ve’l-
Cemdat’in &nderi (reisi) olarak Maturidi’yi 6ne ¢ikarmaktadir. Zira o, eserinde,
goriiglerini benimseyip savunarak en g¢ok Ebi Hanife'yi ikinci sirada da Imam
Mituridi’nin ismini ve goriiginii zikretmektedir®®. Aynca o, Maturidi’nin adim,
zahid, seyh, imam, Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemdat’in reislerinden seklinde dviicii sifatlarla
birlikte kullanmaktadar.

Pezdevi, sifatlar®®’, tekvin®®, Ruyetullah®®, kudret®”’, efdaliyyet®®, cinlerin
cennete girip girmemesi®?, ilahi hitab gelmeden &nce Allah’a imamm gerekip

gerekmt:ye:ce,c;ri663 ve insanlifin ilk misaki®**konularinda, Ehl-i Siinnet’in anlayisiny,

85 el-Pezdevi, 6.

%6 Ebii Hanife’nin isminin gegligi yerler icin bkz. El-Pezdevi, 5, 63, 71, 77, 101, 166, 218, 219, 222,
252, 273, 282 295, 299, 303, 304, 332, 336, 366, 367; Maturidi’nin admin gectigi yerler igin bkz. 3,
50, 51, 101, 123, 175, 293, 295, 299, 305, 347. (Pezdevi 3. sayfada tam dort defa Maturidi*den
bahsetmektedir).

57 el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in Alah’m ilim, hayat, kudret gibi ezeli sifatlarim kabul ettigini

zikrettikten sonra, “Seyh Ebu Mansiir Maturidi’nin bu konudaki poriisii styledir: Sifat Allahu Tedlaya

izafe edilir, ama Allah Teala sifata izafe edilmez”, demekiedir. Bkz., el-Pezdevi, 51; Benzer ifadeler

icin Krg.,Méturidi, Kitdbii 't-Tevhid, 70-74.

% el-Pezdevi, tekvin konusunu agiklarken sunlan zikretmektedir: “Bu meseleyi Seyh Ebii Mansir
Maturidi, Mutezile ile birlikte zikretmis ve Siinnet ve cemaat Ehlinin mezhebini icad mevcuttan
baskadir, icad hadis degildir, ama ezelidir diyerek diizeltmistir. O, Es’ari’den daha {isttindiir. Ebu
Hanife ve ashabinin mezhebi de budur”., bkz., el-Pezdevi, 101; Benzer ifadeler i¢in krg., Méturidi,
Kitdbii't-Tevhid, 73 vd.

%% el-Pezdevi, bu konuda Ebu Mansur el-Mituridi’nin, Allah’in cennette miminler tarafindan

goritlecegini fakat idrak edilemeyecepi gorigtinde oldugunu nakletmektedir. Bkz., el-Pezdevi, 123;

Krs., Maturidi, Kitdbi 't-Tevhid, 120 vd.

Y el-Pezdevi, Maturidi’nin insana verilen giigle iyilik te kotiliik te yapmaya mukiedir olduguna dair

pbrisiind nakletmekiedir. Bkz, el-Pezdevi, 175; Aym ifade Maturidi'nin Kitdbii't-Tevhid adl

eserinde de gecmektedir. Krs., Maturidi, Kitdgbii't-Tevhid, 421.

561 el-Pezdevi, 293; Krs., Méturidi, Kitdbii't- Tevhid 617 vd.

862 o)-Pezdevi, 295.

% el-Pezdevi, 299.

4 o1-Pezdevi, 305
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Méatwridi’nin gorigiiyle agiklamaktadir. Ayrica, Maturldi’nin kelam ve tefsirin
diginda, mezheplerle ilgili Makdld: adh eserinden de bahsetmesi, Pezdevi'nin,
Maturidi’yi otorite kabul ettifinin bagka bir isareti kabul edilebilir®®,

Pezdevi, tekvin konusunu agiklarken, “Bu konuyu, $eyh Ebl Mansur
Maéturidi, Mutezile ile birlikte zikretmis ve Siinnet ve Cemaat Ehlinin mezhebini icad
mevcuddan bagkadir, icdd hidis degildir, ama ezelidir diyerek diizeltmistir, o,
Eg’ari’den daha ustiindiir. Ebi Hanife ve ashabimin mezhebi de budur®®®” demek
suretiyle, Méaturidi’nin Ebli Hanife’nin fikirlerini aynen kabul ettifine ve onun
goriiglerini sistemlestirdifine isaret etmektedir. Pezdevi’nin buradaki agiklamalari,
Eb{ Hanife’nin yanhs anlasilan goriislerinin Méturidi tarafindan diizeltildigine agik
bir delildir. Ciinkii Maturidi, Iman, tevhid ve imamet gibi temel konularin yam sira
metod bakimindan da tamamen Ebil Hanife'nin yolunu takip etmistir. Bu da, onun
EbG Hanife’nin fikirlerini benimseyip savundugunu géstermektedir.

Sonug olarak Pezdevi’nin, Ebli Hanife’nin benimsemis oldugu Ehl-i Siinnet
anlayigini, Maturidi’den nakiller yaparak anlatmasi, onun, Maturidi’yi, Ebi
Hanife’nin yanlig anlagilan fikirlerini tashih eden ve sistemlestiren kisi olarak kabul
ettifini ve savundufunu gostermektedir. Ayrica, Pezdevi’nin bir miiddet
Semerkant’ta kadihk yapmasi, onun goriislerinin doénemindeki idare tarafindan
benimsenip desteklendigini de gosterir. Eb Hanife’den sonra, Maturidi‘yi otorite
kabul ettigi anlagilmaktadir. Méaturidi’nin Eb(i Hanife’nin fikirlerini oldugu gibi
benimseyip, sistemlestiren kigi oldupunu, agik bir sekilde ifade eden ilk kiginin

Pezdevi oldugu stylenebilir.

2. Tabsratii’l-Edille

Ebu'l-Muin en-Nesefi (508/1115)’ye ait olan bu eser, Fethullah Huleyf
tarafindan, Maturldi’nin Kitdbii '1-Tevhid’ inden sonra Méturidi mezhebinin en 6nemii
kaynag olarak goriilmektedir®’

Bahru’l-Keldm ve et-Temhid 1i Kavaidi't-Tevhid adli iki eseri daha bulunmakitadir.

. Onun bundan bagka giinimiize kadar ulagmis olan

%3 el-Pezdevi, 347.

%6 el-Pezdevi’ye gore, Es’ari’'nin en hatal goriigii, tekvin’e dair olamdir. Bkz. el-Pezdevi, 101.

57 Huleyf, Fethullah, Kitdbii't-Tevhid, thk, Fethullah Huleyf, Mukaddime, 5; Fbu’I-Muin en-Nesefi ve
Tabswati'l-Edille adli eseri hakkinda daha peis bilgi igin bkz., Yazicioplu, M. Sait, Mdruridi ve

Nesefi'ye Gore insan Hurriveti Kavrami, 18-24.
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bunlardan Bahru'l-Keldm, fasillar seklinde diizenlenmis olup giris kisminda tevhid
ve iman gibi kavramlann tamm ve bilgi hakkindaki goriislere yer verilmektedir.
Diger bolimlerde ise, kelam konulan ile g¢esitli mezheplerin goriisleri
incelenmektedir®®®. Ebw’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid li Kavdidi't-Tevhid’in 3
yerinde Maturididen bahsetmekte birlikte, aym: hususlara Tabsira adh eserinde genis
sekilde yer vermistir®™. Bagka bir ifadeyle bu eser, Yazicioglunun da ifade ettigi

570 Biz de bu sebeple bu eserin ayn

gibi, onun Tabsira adl: eserinin bir dzeti gibidir
olarak ele alinmasina gerek duymadik.

Ebl’-Muln Nesefl, Tabswrati'l-Edille adh eserinde, Maturidi’nin Kitdbii't-
Tevhid, Te 'vildti’'l-Kwr 'an, Kitdbu 'l-Makdldt ve Me hazii’s-Seria’ gibi eserlerinden
nakiller yapmaktadir. Buralarda gecen ifadelere bakildifinda, onun, Méturidi’nin
biitiin eserlerini veya en azindan en énemlilerini goriip, inceledigi anlagiimaktadir.
Nesefl, burada MAturidi’nin temel goriiglerini genis bir sekilde ale almistir. Tespit
edebildigimiz kadanyla, Méturidi’ye en gok atifta bulunarak onun biitlin goriislerini
oldugu gibi benimseyip, savun ilk kisi, Ebii’l-Muin Nesefi’dir.

Nesefi’nin, Maturidi’nin metodunu aynen benimsedigi goriilmektedir, Ciinkii

o0, bir meseleyi agiklarken 6nce, konuyla ilgili degisik goriiglere yer verdigi daha

sonra kendi goriisiinii akli ve nakli delillerle destekleyerek zikretmektedir. Yine o,

Méaturidi’nin eserlerinde sikca ifade ettii, “bagariya ulagmak ancak Allah’in
yardimiyla miimkiindiir” vb. ifadeleri, Maturidi gibi sikga kullanmaktadir®”".
Buradan hareketle MAturidi’yi, en iyi anlayip ve onun goriiglerinin tamamim

benimseyip savunan kisinin Ebii’l-Muin en-Nesefi oldugu sdylenebilir. Sonug olarak,

5% Daha genis bilgi igin bkz., Yusuf Sevki Yavuz, Bahrii I-Keldm, DIA., 1V/516; Yazicioflu, Mdturidi
ve Nesefi 've Gore insan Hiirriyeti Kavrami, 21.

%9 Yapilan atiflar, sirasiyla , Ebu Hanifeyi en iyi anlayan kisnin Maturidi oldugu, imanin tasdik olugu,
iman amel ilgkisi ve imametin Kureys’e tahsisi konulandir. Bkz. Ebu’l-Muin en-Nesefi, er-Temhid li
Kavdidi't-Tevhid, Kahire 1987, 16, 100, 102, 109.

S0 Yazicioflu, Mdturidi ve Nesefi’ye Gore insan Harriyeti Kavrami, 21; Ebu’-Muin en-Nesefi, ef-

Temhid’in 3 yerinde Maturidi’den bahsetmekte birlikte, ayni hususlara Tabsira adli eserinde genis
sekilde yer verdigini ifade etmektedir. Bu sebeple bu eserin ayn olarak ele alinmasma gerek
duymadik. Yazicioglu, Mdturidi ve Nesefi 'ye Gdre insan Hiirviveti Kavrami, 21.

71 en-Nesefi, Tabsira, 11/624, 625, 626, 636, 637, 653,661, 703, 778,
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Maituridi tarafindan benimsenip savunulup sistemlestirilen Ebfi Hanife'nin goériisleri
Nesefi tarafindan yayilmustir.

Nesefi’nin Méaturidi’nin eserlerine giivenmesi ve ondan nakillerde bulunmasi,
Maturidi’nin dogru bir sekilde anlasilmasi acisindan Onemlidir. ¢linkii Nesefinin
eserleri, yaklasik iki asir ihmale ugrayan Maturidi’nin tanunmasina katki saglamistir.

Nesefil, Maturidi’yi “seyhuné el-imam Ebl Mansur el-Méaturidi radiyallahu
anh/rahimehullah®’>” seklinde Gvmekte ve onu mutlak otorite kabul etmektedir.
Nesefl, Maturidi’nin Ebi Hanife’nin goriislerini sistemlestirdigini belirtmektedir.
Ciinkii o, “Maturidi, imamet ve irade konularim diizenledi (nassa aleyhi)” diyerek
bunu agike¢a ifade etmektedir.

Nesefi, Maturidi ile Ebli Hanife arasindaki iligskiyi su sekilde ifade
etmektedir: “Maturidi, EbG Hanife’nin gdrislerind en iyi bilen kigidir.#”*”

Nesefi, bazan Kitdbii't-Tevhid ve Te'vildtit'l-Kur’an, Kitdbu'l-Makaldt,
Evdili’l-Edille, Me 'hazii’s-Seria’ gibi ¢esitli eserlerinden dogrudan nakletmek yerine
hangi eserinde gegtifini belirtmeksizin de Maturidi’nin goriiglerine yer verir. Mesela
0, “es-Seyh Eb{i Mansur el-Maturidi, Tevhid kitabimn sifat konusunun baginda bu
konuya isaret etmistir®™” demektedir. Yine o, Méturidinin en veciz ve en gizel
ifadelerle feklifii md 1d yutak konusunu agikladifim ve K&’bi’yi susturdugunu®”
sbylemesine ragmen Maturidi’nin bu gbrilslinli onun hangi eserinden aldifim
belirtmez.

Nesefi bu eserinde, tespit ettigimiz kadariyla, “es-Seyh el-Imam Eb{i Mansur
radiyallabu anh/rahimehullah™ vb. &vgii ifadeleriyle onun adina 78 yerde atifta
bulunmakta ve onun biitin goériiglerini benimseyip savunmaktadir. Hatta o,
Maturidiyi agikga otorite ilan etmektedir. Mesela o, umum husus konusunu
anlatirken “Seyh Ebl Mansur el- Maturidi, Me hazii’s-Serdi’ adli Usiil-i Fikih
kitabinda bu meselenin zorluklarim halletti, siipheleri giderdi. Bu meseleye valuf

olmak isteyen oraya baksin” demektedir®™®. Nesefi, Semerkand, Belh ve Merv gibi

b2 Ornegin bkz., en-Nesefi, Tabsira, 1/98, 104, 1/671, 679, 581 vd,
7 en-Nesefi, Tabsira, 1/162.

¥ en-Nesefi, Tabsira, 1/304.

7 en-Nesefi, Tabswra, 11/590.

7 en-Nesefi, Tabstwra, 11/784.
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Maveraiinnehir ve horasanli énde gelen Hanefi alimleri siralarken, onlarn iginde
Maturidiyi en 6ne gikarmaktadir. O bu hususta sunlar: sdylemektedir: “sayet Horasan
ve Maverdiinnehir’de Hanefi alimlerin hic biri olmasa da sadece el-Imam Ebu
Manstir el-Maturidi rahimehullah tek bagma yeter idi” scklinde dvmektedir®’.

Ebi’l-Muin en-Nesefi, Ebd Mansir el-Maturidi’nin, herkesin sahip olamadig
bir takim inceliklere ve delil sunmaya vakif oldugunu; muhatabinin goriiglerim
susturacak tartisma metotlarim bildigini, her konuda goniilleri tatmin edecek deliller
getirdidini, bir takim 6zel kerametlere, Allah’in yardinuyla irsadin inceliklerine ve
mevhibe-i ildhiyeye mahzar oldugunu belirtmektedir. Yine o, ¢ogu kimsenin sahip
olamadif1 dini ve felsefi ilimleri sahsinda topladig i¢in hocasi es-Seyh Ebili Nasr el-
Iyazi’nin, es-Seyh Ebfi Manstir gelmedikge derse baslamadifimi ve onu uzaktan her
goriisiinde, ona hayran hayran bakarak “Rabbin, diledigini yaratir ve seger” diye
ovdiiptinii  nakletmektedir. Yine o, Maturidi’nin yasadifs ve daha sonraki
dénemlerde, ileri gelen baz1 yazarlar tarafindan da takdir edildigini belirtmekte ve bu
konuda su ifadelere yer vermektedir: “Méturidi, ileri gelen imamlardan ve dini rayina
oturtan ender kimselerden birisidir. Onun Kur’an tefsiri konusundaki Kitdby, dini
konudaki sorunlara en glizel ¢oziimler {iretmis ve dini hurafelerden armdirmigtir™’8,
Biitin bu ifadeler, Nesefi’nin, Maturidi’yvi vyagane otorite kabul ettiini
gostermektedir.

Nesefi Méturidi'nin Ebu hanifeye kadar olan hoca silsilesi konusunda da
onemli bilgiler vermektedir. Ona gore Maturidi’'nin Ebu hanife’ye kadar olan
hocalari sunlardir: Ebu Hanife, Muhammed b. Hasan, es-Seyh Ebu Bekir Ahmed b.
Ishak b. Sabih el-Ciizcani, es-Seyh Ebu Nasr Ahmed b. Abbas el-Iydzi ve Ebu
Mansur el-Maturidi”*”.

Nesefi, Maturidi’ye karsi yapilan elestirilere cevap vermektedir. Mesela o,
aslah konusunu anlatirken, Maturidi’yi su sekilde savunmaktadir. Méturidi'nin,

ilaglarin fayda vermesinin bizzat ilagtan kaynaklandigim s6ylemedigini, ilagin bir

677 en-Nesefi, Tabsira, 1/358.
% en-Nesefi, Tabsira, 1/359.
7 en-Nesefi, Tabswra, 1/356-359.
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sebep, asil sifa verenin Allah oldugu goriisiinde oldugunu belirterek bu konuda
Maturidi’ye yapilan elestiriye cevap vermektedir®®,

Nesefi’'ye gore Eb( Hanife’yl en iyi anlayip gortslerini benimseyip
sistemlestiren ve onu savunan kimse, Eb{ Mansilr el-Maturidi’dir. Bu sebeple o,
Méturidi’yi, Eb{i Hanife’den sonra gelen ulema arasinda ikinci bilyiik kisi olarak

gormekte ve takdim etmektedir.

2. Serhu Te'vilati’l Kur'an

Bu eser, Ebu’l Muin en-Nesefi'nin ileri gelen talebelerinden Alaeddin Ebu
Bekir Muhammed b. Ahmed es-Semerkandl (539/1144)’ye aittir®'. Alaeddin es-
Semerkandi, Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi ve bilhassa Ebu’l Muin en-Nesefi'nin
Maturidi’nin kelam ve Tefsire dair eserlerini esas alip onu Ehl-1 Sitnnetin imami
olarak tamtmalar Ogrencileri Alduddini Maturidi’nin gériislerini ciddi bir sekilde
incelemeye sevk etti. Bir taraftan hocalarinmn birikiminden istifade eden, diger tarftan
sartlarin  Maturidi’yi one ¢ikarmasiyla Dbirlikte o, Maturidi’nin goriisleri
dogrultusunda eserler yazdi. Bunlann en 6nemlileri Serhu Te’vilati’l-Kur’an ve
Mizanii'1-Usdl fi Netdici'I-Ukil adl eserleridir®,

Semerkand ve Méaverdiinnehir’de, el-Pezdevi ile taninmaya baglayan, Nesefi
ile zirveye cikartilan Méturidi, Alaeddin es-Semerkandi tarafindan zirvedeki yeri
pekistirilmeye cahsilmugtir. Ciinkii o, tefsir ve usile dair yazdify eserlerinde
Maturidi’yi sdzkonusu ilimlerde mutlak otorite kabul ederek, onu Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaatin imamu olarak tavsif etmektedir. Cilinkt Alduddin es-Semerkandi, Serhu 't-
Tevilati’l-Kur'an adli eserinin girisinde, Maturidi’ye nispet edilen Kitdbui't-
Te 'vildt’1in ustlii’t-tevhid konusunda Ehlii’s-Siinnet ve’l-Cemaéat mezhebinin, usiil-ii
fikih ve furG-u fikih konulaninda Ebu Hanife ve ashabimin benimsedigi mezhebin

Kur’an’a uygunlufunu beyan eden muazzam bir kitap oldufunu belirtmektedir.

%80 en-Nesefi, Tabsira, 11/740.

! Bu eser, Ebu’}-Muin en-Nesefi’den Maturidi’nin Je'vildrin1 bastan sona okuyan Aliuddin es-
Semerkandi’nin hocasinin yaptifh agiklamalarindan da istifade ederek gerh ettii bir eserdir. Bkz.
Alauddin es-Semerkandi, Serhu Te vildti’l-Kur 'an, Sitleymaniye Kip, Medine Bol, Nu: 179, v.1b; bu
serh hakknda daha genis bilgi igin bkz, Topaloglu, Kitdbii '-Tevhid Terciimesi, XXX vd.

82 Alaeddin es-Semerkandi, Mizdmi I-Usiil, 4,5; Genis bilgi icin bkz. Ozen, Mdturidi’'nin Fikth, 78-80.




134

Bununla birlikte o, bu kitapta da baz ifadelerinin kisaltilmaya bazilarinin da
agiklanmaya muhtag oldugunu séylemekiedir. Bu sebeple o, tevilatin lafizlarim daha
kolay anlagilmasi maksadiyla daha diizenli bir sekilde serh ettigini ifade
etmektedir®. Serh incelendiginde tespit edebildigimiz kadar, Maturidinin
goriislerinin daha dogru ve daha kolay anlagiimasina yardim etmektedir. Mesela
Alauddin es-Semerkandi’nin, serhin bagmda, Méaturidinin Tevilatinda zikrettigi tefsir
tevil ayrnmum aynen benimseyip onun goriisiinii  agiklayarak savundufu
goriilmektedir®™, Bu bakimdan bu gerhin Maturidinin goriislerinin anlagilmasina

biiyiik lctide katki saglayacagim dilgiinmekteyiz.

3. Mizani’l-Us (i fi Netaici’l Ukal

Bu eser, Ebu’l Muin en-Nesefi’nin ileri gelen talebelerinden Alaeddin Ebu
Bekir Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi (539/1144)ye aittir. Alaeddin es-
Semerkandi, Maturidi’nin Usdl-ii Fikih anlayisim canlandirmak igin Mizdnii I-Usid
adli eserini yazdi®®.

Semerkand ve Maverdiinnehir’de, El-Pezdevi ile taninmaya baglayan, Nesefi
ile zirveye c¢ikartilan Maturidi, Alaeddin es-Semerkandi tarafindan zirvedeki yeri
pekistirilmeye calisilmistir. Ciinkil o, tefsir ve uslle dair yazdify eserlerinde
Maturidi’yi sézkonusu ilimlerde mutlak otorite kabul ederek, onu Ehl-1 Stinnet ve’l-
Cemaatin imamu olarak tavsif etmektedir. Mesela Alduddin es-Semerkandi,
Maturidi’yi, “Ehl-i Stinnetin reisi”®® ve “Mdverdiinnehir-Semerkand Hanefi fikih

ekoliniinreisi”, seklinde tavsif etmektedir®’.

3 Alduddin es-Semerkandi, Serhii't-Te 'vildt, v.1b.

% Alauddin es-Semerkandi, burada Hz. Peygamberin “Kur’an’1 kendi reyiyle tefsir eden cehennemadeki
yerine hazirlansin” hadisini zikrettikien sonra Miislimanlarin itk donemden itibaren Kur’am daha iyi
anlamak i¢in baz ayetleri yorumladiklarin: sdylemektedir. Bagka bir ifadeyle s6z konusu hadis ile
uygulamanin birbiriyle celigtifini ifade etmektedir. O, bu geliskiden kurtulmak igin cesitli goziimler
ileri stirmekte ve bunlarin en dnemlisinin Méturidi’nin goriist olan tefsir tevil ayrimina gidilmesi
oldugunu genisce anlatmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Alduddin es-Semerkandi, Serhit t-Te'vilde, v. 1b
vd; Krg, Méturidi, Te vildtii -Kur'an, I/1.

83 Alaeddin es-Semerkandi, Mizdmi I-Usil, 4, 5; Krs. Ozen, Mdturidi'nin Fikih Usiili, 78-80.

% Alduddin es-Semerkandi, Mizdnii I-Usal, 3.

87 Alauddin es-Semerkandi, Mizdndi 'I-Usal, 191, 280.
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Alduddin es-semerkandi, Mizdnii’l-UsiiV’iinde, 3 yerde Maturidiye atifta
bulunmaktadsr. bunlarin birincisi, usil ve fiird” konusunda yazilmis olan kitaplann
tasnifinde su sekilde pecmektedir: “UsGl ve furG’ konularim cem eden, mesri ve
makul ilimleri genis bir sekilde barindiran es-$eyh el-imam ez-Z&hid Reis-ii Ehli’s-
Siinnet, Ebi Mansir el-Maturidi es-Semerkandi rahimehullah’a ait olan Me’hazii’s-
serai’ ve el-Cedel adli kitaplardzr.ﬁss” ikincisi kafirlerin emir ve nehiyle muhatap
olup olmamas: konusuyla ilgilidir. “Irak ve Maveratinnehir ehlinin geneli ve onlarin
reisi es-Seyh el-imam el-Ecel Ebu Mansur el-Maturidi rahmetullahi aleyhim: kafirler
imanla muhataptirlar, bundan kaginanlar ve bu sekilde dlenler nar ehlindendir; iman
edenler ve o halde dlenler cennet ehlindendirler”.*®* Bunlarn iigiinciisii ise, um{m-
husus konusuyla ilgilidir. “Mesdyihu Semerkand ve onlarmn reisi eg-Seyh el-Imam
ebu Mansur el-Maturidirahimehiimullah, umum ile amel etmek vaciptir. Ve Allah

Teald i umum ve husus ile murad ettigi seye inanmak haktr”®’

D. MATURIDI’DEN BAHSEDEN KAYNAKLARIN DPEGERLENDIRILMESI

1. Hanpefi Bir Fakih

Ebi Mansur el-Maturidi, Hanefi mezhebinin kurucusu kabul edilen Imam-1
Azam Ebit Hanife gelenegini siirdiiren alim ve fakihlerden ders almustir. ibn Yahya,

onun Ebdl Hanife’ye kadar olan hoca silsilesini su sekilde zikretmektedir:

Ebi Hanife (6.150/767)

Muhammed b. Hasan es-Seybani

'

Ebi Siileyman el-Ciizcani (200/816)

Ebi Bekir el-Ciizeani (3/9. yiizyilin ikinci yarisi)

l

% Alauddin es-Semerkandi, Mizdnii I-Usal, 3.
9 Alauddin es-Semerkandi, Mizdmi 'I-Usiil, 191.

%0 Alauddin es-Semerkandsi, Mizdnii 'I-Ustil, 280
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Ebfi Nasr el-Iyazi (260/874 civan)

.

Ebl Mansur el-Méturidi (333/944)

Burada gorildiigi gibi Maturid’nin hocalar1 tamamen Hanefi gelenege
mensup kisilerdir. Aymi zamanda bu alimler, Eb( Hanife’nin akil-nakil dengesine
oturttudu Ehl-i Rey metodunu oldugu gibi benimseyip, savunan ve yayan
kimselerdir. Ciink EbQ Hanife’nin 6grencilerinin bir kismi 6zellikle Irakl Hanefiler,
amelde Hanefi olmakla birlikte itikatta Mutezile mezhebini benimseyerek, difer bir
kismi da Ehl-i Hadis anlayisina meyl ederek Eb( Hanife’'nin Rey metodundan
aynlmuglardir. Maturidi’nin iginde yetistigi Maveratinnehir ekolil ise, itikadi ve ameli
konularda EbG Hanife’nin reyci yaklagim ve metodunu takip etmistir. Eserleri ve
buralarda buralarda izledii metodu incelendiinde, Maturldi’nin iyi bir tahsil
gordiigii ve yetenegiyle bu ekol iginde 6ne ¢iktig1, EbG Hanife’yi ¢ok 1yi anladifz ve
onun goriiglerini benimseyip savundugu gériilecektir. EbG’l-Muin Nesefi’nin onun
hakkindaki, “Ebd Hanife’yi en iyi anlayan kimse, Maturidi’dir*®' sézii de bunu
dogrulamaktadir.

Maturidi’nin  kelam ve tefsirin yam swa fikth dersleri okuttufu da
bilinmektedir. Tbn Yahya, onun, Ebd’]-Hasan er-Rustugfeni’ye (6. 345/956) Imam
Muhammed’in el-Mebsut adli eserinin tamamim ve el-Cdmiii'[-Kebir’i ise zekat

boliimiine kadar okuttuunu yazmaktadir®?

. Ayrica gerek kendi eserlerinde gerekse
kendisine atifta bulunan baz1 eserlerde, Maturidi , “Fakih™ tinvaniyla anilmaktadir.
Mesela Alduddin es-Semerkandi, Maturidi’yi, “Mdverdiinnehir-Semerkand Hanefi

Jikah ekolinin reisi” seklinde tavsif etmektedir®®

. Ayrica Méturidi’nin usiilu fikha
dair Me 'hazii's-Serdi’ ve Cedel adh eserlerini kaleme almig olmasi, onun, bilyiik bir
fakih oldugunu gostermektedir. Alduddin es-Semerkandi, Mizdnii'l-Usiil adh
eserinde, Méturidi’nin biiyilk bir fakih oldugunu su ifadeleriyle agiklamaktadir:
“Fikih ushhi ilmi, kelam usGlii ilminin bir dalidir. Dal (fer’), kokten (asil)

tiirer, ondan tiiremeyen onun neslinden olmaz. Bu bakimdan usfili fikih sahasinda

' en-Nesefi, Tabsira, 1/162.
2 1bn Yahya, v. 162a
5 Alauddin es-Semerkandi, Mizdni I-Usil, 191, 280.




137

yazilan eser, onu yazan miiellifin itikadina muvafik olur. Bu alanda yazilan eserlerin
cofiu, usulde bize muhalif olan Mutezile’ye ya da fiirti-1 fikihta bize muhalif olan
Ehl-i Hadis’e aittir. Onlann eserlerine itimat etmek, ya asilda ya da fer’de hataya
gotiiriir. Bunlarin her ikisinden de kacinmak aklen ve seran vaciptir. Bizim alimler
bu sahada iki kisim eserler yazmuglardir: Birincisi, usGl ve fiirli ilimleri sahsinda
birlegtiren, seri ve akli ilimlerde derin bilgi sahibi olan kisiler tarafindan yazildigt
icin son derece muhkem ve giivenilir olanlar. Es-Seyh el-Imam ez-Zahid, Ehl-i
Siinnet’in reisi Ebli Mansur el-Maturidi es-Semerkandi rahimehullahin Me 'hazii's-
Serdi' ve Kitdbii’l-Cedel adli eserleriyle onun hocalar ve talebelerinin yazdiklan
eserler bu kabildendir. Tkincisi, 6ncelikle naslarm zahirlerinden fikhi hilkiimler elde
etmeyl gaye edinen sahislarca yazildig: i¢in, son derece iyi incelenmis, manalan
arastinlmig ve tertipli giizel ifadeli eserler. Ancak bu eserlerin miiellifleri usul
ilminin inceliklerine ve akli deliller konusunda mahir olmadiklan i¢in, baz
konularda muhaliflerin goriiglerini benimsemiglerdir. Sonra birinci kisimn eserler, ya
lafizlarin ve kavramlann zorlugu ya da iltifat edilmedigi icin terk edildi. Fakihlerin
sadece fikha meyletmeleriyle ikinci tiir eserler meshur oldu. Bdylece bu eserlerin
bazilarinda, muhaliflerin baz: goriisleri ile ¢eligkiler de yer aldi. Ancak onlarin bunu
kasden ve inananarak yaptiklan diisiinillemez. Onlar hakkinda sG-i zanda bulunmak
giinah ve inattir. Fakat bununla birlikte, ash, muhkem tutmadan fer’l meselelerde
isabet etmek ve hatadan emin olmak da akil digidu®*”.

Sitkrii Ozen’in konuyla ilgili yaptigi calismada da tespit ettigi gibi,
Maturidi’nin fikih ve fikih usiliine iliskin goriglerine atifta bulunan diger alimlerin
isimleri ve eserleri sunlardir: Ebu Zeyd ed-Debisi® (430/1039) el-Esrdr fi'l-Usi
ve'l-Fiirii', Fahrulislam el-Pezdevi®® (482/1089), Serhu I-Cdmiu's-Sagir, Serahsi®’

8 Alduddin es-Semerkandi, Mizdnu 'I-Usi, 1-3; Krs. Ozen, Imam Ebi Mansur el-Mdturidi'nin Fikth
Usuliinti Insast, 205 vd.

% ed-Debiisi, Ebii Zeyd Ubeydullah (Abdullah) b. Omer (430/1039) el-Esrdr fi'l-Usali ve'l-Fuiri’
(tahkik. Salim Ozer), 375 ; Debdsi, burada Maturidi 'nin tefsirinden aldifmi belirtmektedir. Soz
konusu iktibas Te 'vildtii 'I-Kur 'an’ da aynen bulunmaktadir. Krs. Maturidi , Te 'vildgti'l-Kur'an, v.42b.

6% Fahrulislam el-Pezdevi (482/1089), Sertu'l-Camiu's-Sagir, Sileymaniye Ktp,, Carullah Nu:605, v.
113b, 266a.

@7 es-Serahsi, Semsiileimme Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed b. Sehl (483/1090) el-Mebsit, Kahire
1324, X/191; XX/139.
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(483/1090) el-Mebsit, Tbn Maze es-Sadru’s-Sehid®® (536/1141), Serhu’l- Cdmii's-
Sagir, Aliuddin es-Semerkandi®®, (539/1144) Tuhfetu'I-Fukihd, Merginini’®, el-
Hiddye, Tbni’l-Himam'®, Fethu'l-Kadir, Kasani' 2, (587/1191) Beddiu's-Sandi’ fi
Tertibi's-Serdi’, Atabi’®, (586/1190) Serhu'l-Cdmiu’s-Sagir, Molla Hiisrev'™
(885/1481) Diirerit’l-Hiikkdm fi Serhi Gureri’l-Ahkém, Ton Niceym el-Misri’®
(970/1563) el-Bahru'r-Rdik Serhu Kenzi'd-Dekdik, Tbn Abidin'® (1251/1836)
Reddii’l-Muhtér ve Leknevi™ (1304/1886) en-Ndfiu'l-Kebir fi Serhi’l-Cdmi‘i’s-
Sagir.

Biitiin bunlar, Maturidi’nin, miitekellim ve miifessirliginin yan sira biiyiik bir
fakih oldufuna isaret etmesine ragmen, Hanefi mezhebinin Méaverdiinnehir ve
Horasan’daki ii¢ biiyitk usulciisii Ebé Zeyd ed-Debiis? ( 430/1039) nin Takvimii'l-
Edille, Fahru’l-Islam el-Pezdevi (482/1089) nin Kenzu’l-Vusul ve Semsiileimme es-
Serahsi (483/1090Ynin Usi! adli eserlerinde, Méatwidi’nin adm: zikretmemeleri

oldukca ilginctir,”®.

Bu salslann s6z konusu eserlerinde, Maturldi’ye atifta
bulunmamasi, onun kendi memleketinde bile wzun siire ihmal edildigini
gostermektedir. Bu durum V./XI. Asrin son geyregine kadar devam etmigtir. Hicri V.

Asnn sonlanna dogru Ebl’l-Muin en-Nesefi ve grencisi Alduddin es-Semerkandi,

% fbn Maze es-Sadru’s-Sehid Hirsameddin Omer b. Abdiilaziz el-Buhari, (536/1141), Serhu'l- Cdmi'i’s-
Sagir, Siileymaniye Kip. Laleli, Nu: 850, v. 27a, 118a, 129a, 134a.

9 Alauddin es-Semerkandi, (539/1144) Tuhfetu'I-Fukdhd, Beyrut 1984, 1/263.

™ el-Merginani, el-Hiddye,111/115,144.

™ fbniv’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir,V/530.

™ el-Kasani, (587/1 191) Beddiu's-Sandi’ fi Tertibi's-Serdi’, Kahire 1910, 1/26, 27, 37, 39, 76, 89, 90,
179, 181, 217, 234, 258, 281, 303, 319; 11/3, 35, 36, 72, 119, 173; 11/15; 1V/186, 194; V/124, 131;
VI/40; VII/47.

™ el-Attabi, (586/1190) Serhu’l-Cdmiu’s-Sagir, Sitleymaniye Ktp., Bagdath Vehbi, Nu: 463, v. 132a,
136a, 166b.

™ Molla Hiisrev (885/1481) Direrii I-Hitkkdm fi Serhi Gureri'l-Ahkdm, 1stanbul 1978, 11/420.

5 [bn Niiceym el-Misri (970/1563) el-Bahru'r-Réik Serhu Kenzi'd-Dekdik, Kahire 1311, 1/62; 11/ 19,
114, 208, 225; 1V/307, 376, V/98, 150; ViI/ 53, 58, 164, 284; VIII/226.

™ Tbn Abidin (1251/1836) Reddsi'l-Muhtar, Beyrut 1386, 1/137, 449,607; 11/149, 150, 235,258,539;
V/55, 326,421,422; VI/356, 384.

™7 el-Leknevi (1304/1886) en-Ndfiu'l-kebir fi Serhi'l-Camii's-Sagir, Beyrut 1986, 149, 370.

"8 Ozen, imam Ebit Mansur el-Mdéturidi'nin Fiah Usuliini Insast, 206.




139

Maturidi’yi, Ehi-i Siinnet kelaminn reisi olarak goriip onun goriiglerini eserilerinde
aciklayip yaymislarcir. Onlar eserlerinde, Maturidi’yi biiyiik bir Hanefi fakih olarak

19

gOstermiy ve tamtmustir . Mesela Ebu’]l-Muin Nesefl, vald konusunu agiklarken

Ammin kat’iligi meselesinde Maturidi’nin goriiglerine genis yer vermekle

Ay

kalmayip’'®, Maturidi’nin Me’hazii’s-Serai® adli usil-o fikih kitabmda bu konuyu

It Alauddin es-Semerkandi ise,

gayet acik bir sekilde izah ettigini sGylemektedir
Mizanii’]-Usiil adl: eserinde, Méaturidi’nin Me’hazii’s-Serd?’ adli kitabin usul-i fikih
ile ilgili kitaplara ornek gostermektedir’'?. Biitiin bunlar onlarin Maturidiyi, fikih ve
usul-ii fikih konusunda da otorite kabul ettiklerine isaret etmektedir.

Maturidi’nin fikih ve fikih usuliine iligkin goriigleri, en genig sekilde
Te vilgti 'I-Kur 'an’da yer almaktadir. O, bu konularla ilgili ayetleri genis sekilde ele
alarak onlar hakkinda onemli ag¢iklamalarda bulunmakta ve diger mezheplerin
goriglerini tartisirarak onlara cevap vermektedir’ . Bu da Maturidi’nin énemli bir
fakih oldugunu gésteren bagka bir delil sayilabilir.

Sonu¢ olarak Maturidinin itikadl alanda oldugu gibt fikih ve fikih usulii
sahasinda da Eb{i Hanife’nin metodunu benimsedigini ve gelistirdigini sdyleyebiliriz.
Bununla birlikte itikddi alanda Maturidiyye mezhebinin kurucusu kabul edilen
Maturidi’nin, fikih sahasinda bagimsiz hareket etmeyip faaliyetlerini Hanefi mezhebi
icerisinde slrdiirdifii anlagilmaktadir. Bu sebeple Méturidi, Hanefi mezhebinin

kurumsallasmasina katkida bulunan bir fakih olarak amlmaktadir’*,

" en-Nesefi, Tabsira, 1/359; Alduddin es-Semerkandi, Mizdn, 3, 191,280; Krs. Ozen, 207.

" en-Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabstra, 11/ 780, 781, 784,

! en-Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsira, 11/783.

"2 Alduddin es-Semerkands, Mizdni 'I-Usal, 3.

"3 Maturidi, fikihla ilgili konulardan biri olan hac ve umre ile ilgili Bakara suresinin 196. ayetini
aciklarken yaklagik 7 sayfada meseleyi genig bir gekilde ele almakia, hatta imam Safinin goriislerine
cevap vermektedir. Genis bilgi icin bkz. Maturidi, Te 'vildt, 1/144-150; Krs., Ozen, Mdturidi nin Fikth
Usultinii Yeniden fngasi, 33.

™ Daha genis bilgi igin bkz. Ozen, Mdturidi nin Fikih Usuliing Yeniden Insasy, 65, 66,
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2. Akiici Bir Miifessir

[k dénem kaynaklara bakildiginda ve onun bize ulasan Kitghi t-Tevhid'te
gecen bilgiler ile Te vildr'ta gegen bilgiler karsilagtirildiginda, Te vildti 'I-Kur'an’n
Maturidi’ye ait oldugu anlagilmaktadir’'®. Ciinkii Maturidi’den sonra gelen bir ¢ok
alim onu tefsir ilminde de otorite kabul etmektedirler. Bunlardan biri Ibn Yahya’dir.
0, Serhu Ciimeel-i Usil adl eserinde, “Miifessir Ebit Mansur” geklinde bahsettigi’'®
Méaturidi’nin tefsirinden bazi ahntilar yapmaktadir’’. O, Uli'l-Emr™®, hurtfu

1"® ve miirtekib-i kebire’” konularin: acgiklarken “cée’t-tefsir”

mukattaa’"”’, imame
seklinde ifade kullanarak Matwridi’nin Te’vilat’ina atifta bulunarak onun goriislerini
nakletmektedir. Ibn Yahya, burada Maturidi®nin Te vildr'inda yaptig: tefsir ve tevil
konusundaki agiklamalarm benzer sekilde ifade etmektedir. Yine o, Hz.
peygamberin “Kur’an’i reyiyle tefsir eden cehennemdeki yerini hazirlasin” hadisi
hakkinda Matwuidi'nin yaptif1 gibi tefsir ve tevil aynmina gitmektedir. Ona gore,
tefsir katilik ifade eder ve ancak vahiy yoluyla bilinirken; tevil, kesinlik ifade
etmeyip mubhtelif anlamlara ihtimali vardir. O, tefsir ve tevil konusunda da, hemen
hemen Maturidi gibi diigiinmektedir. Ancak Maturidi, tefsiri Hz. Peygamber ve
sahabeye hasrederken, Ibn Yahya, tefsirin sadece vahiyle miimkiin olacagi
soyleyerek, tefsirin anlamini biraz daha smirlandirmaktadir ™.

Ebuw’l-Muin en-Nesefl de, Méturidi’nin Kitdbii 't-Te 'vildt indan alint: yaparak

onun miifessirligine igaret etmektedir. O, el-keldmii’l-mesmu’ (yani isitilen seylerin

" Te'vildti'l-Kur’an’in bizzat Maturidi’ye nispeti konusunda Katip Celebi de Semerkandi gibi
digtinmektedir. Fakat ilk donem kaynaklara bakilinca ve Maturidi’nin bize ulasan Kitghit't-Tevhid'te
gecen bilgilerle Te'vildr'ta gecen bilgiler karsilastirthnea Te'vildti'l-Kur'an’in muhtevasimin
Maturidi’ye ait oldupu anlagiimaktadir. Daha genis bilgi igin bkz. Ozen, Mdturidi'nin Usuli Fikin
Yeniden Ingasi, 204-207.

1% [bn Yahya, v.110a.

' Tbn Yahya, v.132b’de, imametin alken vacip olusu, v.134b’de, Uli'l-Emr ile ilgili, v.155a ve v.157a
da ise hurufu mukattaa ile ilgili yerlerde gecmektedir. Burada gecen ifadeler hemen hemen aynen
Métridinin Te vild i da da gecmekiedir. Krs, Maturidi, Te'vildgr, 1/13, 245, 11/205 vd.

™ ibn Yahya, v. 134b,

7" Jbn Yahya, v. 155a, 157a.

™ {bn Yahya, v. 132b.

! fbn Yahya, v. 99a.

7 Maturidi, Te 'vildt, }/1; ibn Yahya, v. 59a.
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kelam olup olmamasi) konusunu agiklarken Méaturidi’den su sekilde s6z etmektedir:
“Maturidi, Kitdbii't-Te 'vildr’ta Musa (a.s.)’in Tiir-i Sina’da Allah’in kelamina delalet
eden bir ses duydu. Allah Tedld ona (Musa a.s)’a kelamim anlagilir hale getirdi723”,.
Sozkonusu ifade, Maturidinin hem Te’vilatii’l-Kur’an’inda hem de Kitdbii’t-
Tevhid’inde benzer sekilde gegmektedir’. Bu benzerlik Nesefi’nin Maturidi’nin
eserlerine ve goriiglerine ne kadar hakim oldufunu gdstermesi agisindan Gnem
tagimaktadir.

Pezdevi de, “Bizim ceddimiz ashabimizin kitaplar: ile Seyh Imam Ebi
Mansur Maturidi’nin  Kitdbu't-Tevhid ve Kitdbu't-Te 'vildtmin manalann: iyi
dprenmislerdi’™” diyerek Maturidi’nin otorite kabul edilen biiyiik bir kelamec: ve
miifessir olduguna igaret etmektedir, Maturidi’nin adim1 11 yerde zikreden Pezdevi,
buralarda yaptig1 agiklamalarda Maturidi’nin goriigtinii bazen eser ad1 vererek, bazen
de vermeyerek nakletmektedir. Bununla birlikte Maturidi'nin burada gegen goriisleri
incelendiginde, onun herhangi bir kitabindan ahindifi1 goriilecektir. Mesela, Pezdevi,
rityetullah konusunu anlatirken Matwridi’nin gérmeyi, idrak etme seklinde tevil

728 Bu ifadeler aysiyla Te vildt’ta gegmektedir727,

ettigini nakletmektedir

Maturidi’nin Kur’an yorumunda, naslara bagh kalinmakla birlikte akilcilik
hakimdir., Onun, Te'vilatu'l-Kur’'an adindaki eseri, bir cok akli aciklamalar
icerdiginden dolay: bir dirayet tefsiridir. Bu yiizden o, akiler tefsir geleneginin ilk
temsilcilerinden birisi kabul edilebilir’”®. Giinkii, o dénemde dini konularda akil
yiiriitmenin ve igtihat etmenin hos karsilanmadig: bilinmektedir’”. Bu durum bize
gelenekei anlayisin o donemde hatinn sayilir bir aguhgmn oldugunu gosterir.
Maturidi, gelenegin bu giiciiniin farkina vararak ayet ve hadislere hatta sahabe ve

tabiinin ileri gelenlerinin stzlerine biiyitk 6nem vermigtir. Ancak o, gelen biitiin

™ en-Nesefi, Tabsira, 1/305.

™ Genis bilgi igin bkz., Méturidi, Te vildt, 1/528; Krs. Maturidi, Kitdbui 't-Tevhid, 91.

7 el-Pezdevi, ERl-i Sinnet Akaidi, 3.

26 e]-Pezdevi, 123.

T Méturidi, Te ‘vildt, 11/155.

8 Krs., Kutlu, g m., 9.

™ Mesela, tefsirinin cesitli yerlerinde igtihadin caiz olduguna dair deliller getirmektedir. Bkz., Maturidi,
Tevildr, Topkapr Sarayr Medine Bolimii,Nu:180,v.69b,80a; Not: Maturidi buralarda israrla ictihadm

caiz olusuna delil getirmektedir.
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haberlerin lafizlarina bagli kalmakla birlikte onlann aklin 1sifinda  yeniden
yorumlamigtir. Boylece o, hem pelenekgileri tam karsisina almamis hem de kendine
has metoduyla [1dhi Kelamin asil maksadmn anlagiimasina ¢alismistir. Kur’an’in ve
sahih hadislerin lafizlarina son derece bagli kalmakla birlikte, onlari, iginde
bulundugu zamana ve sartlara gére yeniden anlamis ve yorumlamustir. Mesela o, “her
kim Kur’an hakkinda kendi reyiyle bir sey soylerse, atesteki yerine hazirlansin”
hadisini, “her kim kendi reyiyle Kur’am tefsir ederse atesteki yerine hazirlansin”
seklinde yorumlayarak tefsir ile tevil ayrnimina gitmis, rey ile tefsir yapilamayacagini,
fakat tevil yapilabilecegini sGylemistir. Ona gore tefsir, Allah’m maksadmin ne
oldugu konusunda kesin bir goriis bildirmektir. Te'vil ise, Allah’in maksadmin ne
oldugu konusunda kesin bir fikir ileri slirmeksizin muhtemel olanlardan birisini
tercih etmektir. Bu yiizden o, tefsiri sahabeye, te’vili de daha sonra gelen fakihlere
hasretmigtir. Yapilan te’villerin Allah’in murad ettifi seylerin sadece birisi
olabilecegine bu nedenle onlar: kutsallagtirmanin yanhs olduguna dikkat ¢ekmistir°,
Bu nedenle olsa gerek Maturidi ayetlerin tevilini yaptiktan sonra, “en iyisini Allah

2 gibi “Ayetleri tevil ederken

bilir*"” demektedir. Sonmez Kutlu'nun ifade ettigi
dilsel analizlere, akli ve teolojik temellendirmelere bagvurmas: ve te’vilde goreceligi
one c¢ikarmasindan hareketle, onun Islam disiincesinde Anlambilim ve
Yorumbilim’e kap1 aralayan ilk kimselerden oldugu” séylenebilir.

Maturidi, ayetleri yorumlarken, evvela kendinden 6nce yapilmig yorum ve
agiklamalara yer verdikten sonra ileri stiriilen goriigleri sirastyla ele alip akli ve nakli
deliller 1s18inda onlara cevap verir. Konunun sonunda akli ve nakli delillere
dayanarak kendi goriistinii ortaya koyar’>-,

Mituridi, ayetleri yorumlarken, onlar1 sirasina, liigavi anlamlarma ve kiraat
farkliliklarina, niiziil sebeplerine, ilgili hadis ve haberlere, sahabe ve tabiinin
goriiglerine yer vermek suretiyle biiyiik olgiide kendinden Onceki miifessirlerin
yolunu takip etmistir. Bununia birlikte o, donemin itikadi ve amell problemlerine,

ortaya ¢ikan goriigleri analiz ederek onlann tutarh ve tutarsiz ydnlerini de belirtir.

30 Maturidi , Te 'vildtul-Kur 'an, /1.
1 Maturidi , Te'vildtul-Kur'an, v.51b.
Kutin, a g.m..9.

7 Krs., Ozdes, 80.
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Ayrica o, yasadifi dénemde herkes tarafindan kolayca anlagilan ve manasinda ihtilaf
edilmeyen ayetleri gereksiz uzatmalara gitmemek igin kisa ve 6z olarak aciklar’™?,
Ifade edildigi iizere, giincel konulan takip ederek ayetlerin yorumunu ihtiyaca pore
uzun veya kisa tutmasi, yapilan yorumlann tutarh olup olmadigina bakarak onlarm
kritigini yapmasi, Maturidi "nin akiler bir mitfessir oldugunu gostermektedir.
Maturidi’nin akilciifs simrsiz dedildir. Yani o, haddini bilen bir akilcidir.
Ciinki ona gore aklin, bilgiye ulagmada ¢ok 6nemli bir yeri bulunmakla birlikte,
aklin her seyl anlamasi miimkiin degildir. Zira akil, siurh kapasitesi olan duyu
organlarinin verecedi verilere muhtactir. Ayrica, bencillik, inat ve ihtiras gibi
tefekkiiri zayiflatan geyler, insamn duyu organlarim ve aklimi saglikli bir sekilde

kullanmasimm engeller’”.

Bu sebeple Maturidi, insanin, s6z konusu olumsuz
faktorlerden siynlabildigi élgiide saglikli dilgiinebilecegine inanmaktadir, Diger
taraftan o, aklin ve duyu organlann yeteneginin ve giiciiniin sumrh olduguna isaret
ederek, Allah’in zati ve sifatlari, ahiret ahvali ve hurufu mukattaa gibi konular:
insamn tam olarak anlayip kavrayabilmesini imkansiz gérmektedir. Ona gore, bunlar
ancak, Allah’mn bize bildirdigi kadariyla bilinebilir *°. Bu sebeple o, bu konularda
insanin acziyetini anlayarak, onlar1 tamamen idrak etmeye ¢cabalamasini yaniis bulur.

0O, bu konularda, insamn sl bir varlik oldugunun farkina vararak, Allah’a

inanmasini ve teslimiyet géstermesini ister.

3. Ehl-i Siinnet’in imami ve Miitekellimi

Eserleri incelendiginde ve donemindeki alimlerin onu, Ovilp saygiyla

737

anmalarina bakildiginda”’ Imam Maturidi’nin, Semerkand-Maverdiinnehir ekolil

icinde 6ne ¢iktifi anlasiimaktadir. Ancak o doémem Semerkand’ta ortaya ¢ikan

1 Ozdes, 76, 77.

™3 Maturidi, Te 'vildt, 1/245, 404, 11/574,

7% Maturidi, Tevhid, 114 vd.

™7 en-Nesefi, 1/26, 27, 98, 146, 162, 197, 202, 240, 258, 420, 11/545, 553, 739, 799; Pezdevi, 2; Alduddin
es-Semerkandi, Serhu Te ' vildti I-Mdturidi, v.1b, 3b; Alduddin es-Semerkandi, Mizdnii 'I-Usdl, 3; en-
Nesefi, Ebfi 1Hafs Necmiiddin Omer, el-Kand fi Ulemdi Semerkand, (ngr. Nazr Muhammed Faryab),
311; es-Sem’ani, V/155; Kasini, Beddi'us-Sendi, Y37 ,217 234, 11/3, 35, 72, 119; Alim b. el-Ala el-

Enséri ed-Dehlevi, el-Fetdvd - Tatarhdniyye, V/523.
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mezhep i¢i ¢ekismeden/rekabetten dolay: Maturidi ve talebelerinin dislandif
goriilmektedir. Karsi tarafta bulunan Hakim es-Semerkandi ve Ebli Ahmed el-lyazi
gibi alimlerin temsil ettigi Hanefi ekol Samani emirleri tarafindan desteklenirken
Mituridi ve talebelerinin de i¢inde bulundugu Hanefilerin diglandig: anlasilmaktadir.
Bu sebeple Maturidi ve takipgileri Samaniler zamaminda dar bir bblgede yasamak
zorunda kalmglardir. Bu sebeple onun goriisleri devam etmesine ragmen siyasi vb.
nedenlerden dolay: gormezden gelinmek istenmigtir. Zira gerek Hakim es-
Semerkandi’nin Sevddii'l A’zam, gerekse Ebli Seleme’nin Ciimelu Usuli’'d-Din'inde
toplum tarafindan bilyiik kabul gdrmesine ragmen onun adi hi¢ gegmemekiedir.
Bununla birlikte grencisi Rustugfen? ile onun 6grencisi Ibn Yahya, Maturidi’nin
ismini &vgityle zikrederek onun Semerkand ekolii igindeki yerine isaret etmislerdir.
Fakat bu g¢abalar desteklenmedigi i¢cin ve imkanlar kisith oldugu igin Maturidi
yeterince anlagilamamigtir. Biitiin bunlardan dolay: yaklasik iki asira yakin bir siirede
Maéturidi biiyiik ihmale ugramistir. Bu durum hicri beginci asnin ikinci yarisina kadar
stirmiistiir.

Hicri beginci asrin ikinci yarisinda Maturidi, tespit edebildifimiz kadariyla,
ilk defa Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi tarafindan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemdatin &nde gelen
imamu olarak gériillmeye baslanmistir. Ancak bu sefer durum oncekinden ¢ok farkl:
olmugtur, Ciinkii, Pezdevi Semerkant kadisidir. Diger bir ifadeyle Maturidi artik
siyasi idare tarafindan taminmaya ve desteklenmeye baglanmigtir. Pezdevi’nin,
Kitdbii't-Tevhid hakkinda “buldum” ifadesini kullanmasi™®, Maturidi’nin ve
eserlerinin ne kadar ihmal edildiginin gistergesi sayilabilir.

Pezdevi'nin sahip ¢ikmasiyla ikinci kez taninmaya baglayan Maturidi’nin
yildiz1 gittikge parlarmms, o, hicri besinei asrm sonlarina dogru, Eb’l~ Muin Nesefi ile
birlikte Ehl-i Siinnet ve’l-Cemfatin yegane imarmu olarak goriilmeye ve gosteriimeye
calisilmugtir. Nesefi’nin 6grencisi Alduddin es-Semerkandi ve diger Maveralinnehir
alimleri, Maturidi’yi artik bagta Maverdinnehir ve Horasan olmak lizere, Irak, Suriye
ve Anadolu’da tamttmaya ve onun goriisleri yaymaya baglamustir. Ciinkii, artik
Tirkler Orta Asya’dan batiya, Anadolu’ya go¢ etmeye baslamiglar Alduddin es-
Semerkandi de Aldeddin Keykubat’in &zel davetlisi olarak Alanya’da bulunmaktadir.

38 el-Pezdevi, 384.
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Ebi’l-Yiisr el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet ve’l-Ceméiat’in reislerinden ve keramet
sahibi olarak tavsif ettigi Maturid?’yi, “Seyh imam zahid Ebli Mansur el-Méturidi es-

seklinde zikretmekle kalmayip, “Es’ari’den istiin oldugunu
styleyerek onu 6ne ¢ikarmaktadir. Bu durum, Pezdevi’nin, her dénem otorite kabul
edilen EbG Hanife’den sonra, Maturidi’yi ikinci otorite kabul ettigini gdstermektedir.
Ciinkii, Ebi Hanife’nin benimsemis oldugu Ehl-i Stinnet anlayigini, Méaturidi’den
nakiller yaparak anlatmakta ve Ebfi Hanife’nin yanlis anlagilan fikirlerini biyiik
dleiide tashih eden ve sistemlestiren kisi olarak gormekte ve onu Overek
savunmaktadir. Rustupfeni (350/961), Maturidi hakkinda, “es-Seyh el-imam™!”, “es-
Seyh Ebi Mansur el-Méaturidi’*”, “es-Seyhu’l-Islam’*?” ve “es-Seyhu’l-imami’l-
Hida™ gibi 6viicii sifatlar kullanmaktadir.

Ibn Yahya (Hicri IV. Asnn sonlar1), Maturidi’nin adim 24 yerde
zikretmektedir. O, bunlarin ¢ogunda onu, “es-Seyh Ebu Mansiir (rahimehullah)”
seklinde’ 1 yf:rde746 ise, “es-Seyh el-imam Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed
el-Maturidi” seklinde zikretmektedir.

Saffar el-Buharf (534/1139), “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat imamlarindan Imam
Ebli Mansur el-Maturidi es-Semerkandi’*”.

Basta Ebi’l-Muin Nesefi (508/1114) olmak tizere, Necmiiddin Omer en

Nesefl (537/1142), Aldiddin es-Semerkandi (539/1144), Sem’ani (562/1166) ve

9 e)-Pezdevi, 3.

0 el-Pezdevi, 101.

t Rustugfend, Fevdid, v. 302a.

2 Rustugfent, Fevdid, v. 313b.

™3 Rustugfent, Fevdid,v. 315a.

" Rustugifeni, Fevdid, v. 317a.

™5 jbn Yahya, Tespit edebildiimiz kadanyla Méturidi’nin adi, bu eserde, 24 yerde gegmekte olup
onlardan bazilar) sunlardir; bn Yahya, v. 18b, 20a, 29a, 31a, 34a, 393, 46b, 52b, 53a, 64b, 68a, 68b,
i10a,117b, 118b ve 127b.

M6 fbn Yahya, v. 161b.

"7 Saffar el-Buhdri, Telhisil Edille, v.22b, 35b, 157b.
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Hafiziiddin en-Nesefi gibi Hanefi alimlerin ¢ogu genelde Maturidi’yi, “es-Seyhu’l-
fmam® ( hocalarm hocast) geklinde anmiglardir’*®,
Bunlardan Necmiiddin en-Nesefi, “kidvetii’l-ferikayn” (iki kesimin/zahir ve

9 ceklinde; Alauddin es-Semerkandi ise, “es-Seyhu’l-imam

batn alimlerin énderi)
ez-Zahid Reisii Ehl- Siinnet” geklinde’"; Hafiziiddin en-Nesefi ise, “Semerkand
mesayihinin reisi es-Seyhu’l-imam” ve “es-Seyhu’l-imam Alemii’l-Hiida” seklinde
de tavsif et[nislerdir75].

Kuresi, “Seyhu’l-islam Ebl Mansur el-Maturidi” seklinde™?, Kefevi ise,
“Imamii’l-Hiida Stinnet ve Hidayet ehlinin énderi, Siinnet ve Cemdaat’in bayraktar,
fitne ve bidatin kokiinii kaziyan, seyh imam, kelamcilann imami ve Miisliimanlarin
akaidini tashih eden” seklinde tavsif ederek Méturidi’ye o zamana kadar verilen
sifatlarm hemen hepsini bir arada toplamistir.

Gériildisgii gibi Hanefi alimlerin Maturidi hakkimda sitdyiskar ifadeleri zaman
gectikge artarak devam etmigtir. Ciinkii ilk olarak ona &vgiiyle atifta bulunanlar,
genelde onu, Semerkand/Maveraiinnehir bélgesinde yasamus 6nde gelen Hanefi bir
alim olarak gormiislerdir. Bu zaman dilimi onun yasadif donemden baslayip
yaklagik hicri V. Asnn ikinci yarisma kadarki siireyi igine almaktadir. Yine
goriildiigti gibi el-Pezdevi ve 6zellikle Ebu’l-Muin en-Nesefi ve onun 6grencileri

vasitasiyla Maturidi, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in imarmm olarak benimsenmis ve

tanitilmaya ¢ahisilmistir.

Mezhebin Mituridiyye Olarak isimlendirilmesi
Kaynaklarda Maturidi’nin yagadifn dénemde ve ondan sonra yaklasik iki
asirda, Maturidiyye adinda bir mezhep adi gegmemektedir. Nitekim Maturidi’nin

6grencisi Rustugfeni’den ders alan Ibn Yahya'nin bir eserinde, Semerkant’ta Fhl-i

™8 en-Nesefi, Tabsira, 1126, 27, 98, 146, 162, 197, 202, 240, 258, 420, 11/545, 553, 799; Omer en-Nesef,
el-Kand, 311; Alduddin es-Semerkandi, Serfiu’t-Te'vildt, v. 1b; es-Sem’dni, el-Ensab, V/155;
Hafizuddin en-Nesefi, Seriu "I-Miintehab fi Usali’I-Mezheb, 385, 685, 844,

™ Neemiiddin en-Nesefi, el-Kand, 143.

® Alauddin es-Semerkandi, Mizdnii '-Usi, 3.

P! Hafiztiddin en-Nesefi, Serhu I-Mantehdb, 80, 393.

52 el-Kurest, 11/553.

% el-Kefevi, v.105a, 105b.




754

1585

756

757

758

147

Stinnet ve’l-Cemaat’in CiizcAniyye ve lydziyye olarak bilindigi belirtiimektedir.
Ayrnica bu iki gruptan Ciize@niyye, Maturidi’nin yetigdigi ve hocalik yaptigi Daru’l-
Clizefniyye okulunun mensuplan oldugu ve Maturidi’nin bu merkezin 6nde gelen
hocalarindan birisi oldugu ifade edilmektedir™. Bu eserde Maturidiyye’den soz
edilmemesi, Semerkant ekoliiniin heniiz ona nispet edilmedigine isaret etmektedir,
Bu durumun V/XI. yiizyilin sonlarina kadar siirdiigii anlagilmaktadir. Zira Ebii’]-
Yiisr el-Pezdevi (493/1099) Usili’d-Din adh eserinde, Maturidi’yi “Ehl-i Siinnet
ve’l-Cemaat’in imamlarindan® birisi olarak tanitmaktadir’,

V/X1, yiizyilin sonlarindan itibaren 6zellikle de VI/XII. yiizyilin baglarinda
Maturidi’nin Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in imamu olarak goériilmeye baglandif

kisi, Ebu’l-Muin en-Nesefi (506/1114) olmustur. O, Tabswrati 'I-Edlie adl1 eserinin
78 vyerinde “Ebil Hanife’nin goriiglerini en iyi bilen kigi Maturidi idi’*® ve
“Maturidi, imamet ve irade konulanmu diizenledi” gibi ifadeler kullanarak

157

Maturidi’ye atifta bulunmaktadir’’. Nesefi’den sonra 6frencisi Alduddin es-

Semerkandi tarafindan da, “Ehl-i Siinnet’in reisi” olarak gdsterilmesine r‘agmen?SS,
bu dénemde de, Maturidiyye ismi heniiz kullanilmamaktadir.

Maturidiyye isminin ilk defa kim tarafindan ve ne maksatla verildigi
hakkinda kaynaklarda kesin bir bilgiye rastlamadik. Bununla birlikte incelemelerimiz
bizi, bu mezhebe Maturidiyye isminin veriligi ile Akaid ilmine Keldm ilmi
denilmesine arasinda bir benzerlik olduguna gétirdii. Zira Semerkant Hanefilerinin,
Maturidiyye seklinde isimlendirilmeleri ile Alldme-1 Taftazani’nin, akaid ilmine
nigin Kelam ilmi denildigi konusundaki izati arasinda biiylik benzerlik
bulunmaktadir. Tafatzani’ye gore, stz konusu ilme Kelam adimin verilmesi su
sekilde olmugtur: “Alimler bir meseleye baglarken “el-Kelam fi’l-mesele, el-Kelam fi
haze’l-mesele gibi ifadelerle séze bagladilar, Alimlerin her konuya el-Kelam seklinde

baglamis olmalar: tevhid ilminin Kelam olarak anilmasina sebep oldu’®.

fbn Yahya, v. 121a.

el-Pezdevi, 3.

en-Nesefi, Tabsira, 1/162.

en-Nesefi, Tabsira, /98, 107, 162, II/581, 671, 679.

Alduddin es-Semerkandi, Mizdnii'I-Usil, 3.

% Bkz. Taftazini, Serhu’l-Akaid, 7
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Ebii’l-Yisr el-Pezdevi, Ebu’l-Muin en-Nesefi, Alduddin es-Semerkandi gibi
Hanefi alimler, itikadi bir mesele hakkinda bir poriis beyan ederken, Maturidi’nin
adim ve fikirlerini 8ne ¢ikardilar ve Méturidi’nin ismi etrafinda birlesip onu itikatta
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in imarmu kabul ettiler. Nitekim s6z konusu alimler bir
konuda goriis beyan ederken; “Bu konuda Mituridi bunu sdylemis, su konuda
Maturidi’nin  goriigii  sudur yada bu, Seyhimiz Ebu Mansur el-Maturidi
rahimehullahin gériigiidiir” gibi ifadeler kullandilar™®. Nitekim Fahreddin er-Rézi
Maveritinnehir'de Hanefi alimlerle yaptig: tartismalar konu alan eserinde, “Ebii
Mansir el-Maturidi ve onun Méveraiinnehirli tabileri” ifadesini kullanmaktadir™®'.
Buradan VII/XIIL yiizyilda Maturidiligin bir ekol haline gelip artik isimlendirilmeye
baglamldigi anlagilmaktadir.

Bu konuda Ibn Faziullah el-Omeri ise, biraz degisik bir goriig ileri
siirmektedir. Ona gére Mutezile, Maturidi’nin giiglii delillerle Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat’i desteklemesine duyduklari nefretten dolayl, onun adina nispetle, “Bunlar
Maturidiyye’dir” demiglerdir"®%.

Sonu¢ olarak Méverdiinnehir’deki Hanefilerin, miinazara ve eserlerinde

Maturidi’nin adiu ve fikirlerini 6ne ¢ikarmalan, onlarm Méaturidiyye ismiyle

anilmasinda bityiik rol oynamistr.

" Baz ifadeler igin bkz., Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 50, 51, 101, 123, 175, 293, 295, 299, 305, 347;
Ebir’l-Muin en-Nesefi, Tabstra, /11, 25, 26, 27, 28, 44, 47, 90, 98, 104, 140, 146, 162, 163, 169, 197,
202, 240, 258, 282, 304, 305, 318, 357, 358, 359, 360, 365, 374, 393, 404, 405, 406, 420, 438; 11467,
489, 545, 553, 558, 566, 567, 582, 590, 671, 676, 690, 691, 705, 739, 740, 764, 780, 781, 784, 799,
821,829, 831, 832, 834, 885, 895.

! Razi, Fahreddin Ebit Abdullah Muhammed b. Omer, Mandzardt, ngr. Fethullah Huleyf, Beyrut 1966,
53

62 {bn Faziullah el-Omeri, Mesdlikii’l-Ebsdr, V146,
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SONUC

Ebf Mansir el-Maturidi, Ebli Hanife’'nin élimiinden yaklagik bir asir sonra
Semerkant’m Maturit kéyiinde diinyaya gelen 6nemli bir Tiirk bilginidir. Engin zeka
ve anlayisiyla iyi bir tahsil goriip, EbG Hanife nin itikadi gériiglerini sistemlestirerek
Ehl-i Siinnet’in Maturidiyye kolunun tegekkiiliinil hazirlamigtir. Kur’an’in muhkem
ayetlerine ters diismemek kaydiyla, dini konularda degisik goriislerin bulunmasim
tabii karsilayip, dini ¢ogulculugu 6nermis ve herkesi hoggoriilii olmaya ¢agirmigtir.

Ebi Hanife'nin 6grencileri olan Imam Muhammed es-Seybéni’nin ve Ebil
Yusuf’un 6grencilerinden okuyup yetigen Eb Mansur el-Maturidi, hayat: boyunca
dini ilimler konusunda aragtirma yapmug, okurnus ve okutmustur. Tefsir, kelam, fikih
ve uslilil fikth sahalarinda Snemli eserler vererek ve pek c¢ok talebe yetigtirerek,
Hanefiligi, talebeleri ve eserleri vasitasiyla yaymstir. Bu sebeple o, Ebt Hanife’den
sonra Hanefi mezhebinin ikinci bityiik alimi kabul edilmistir.

Maturidi, dini bilginin tretiminde akla bityiik 6nem vermistir. Ona gore higbir
Peygamber gelmeseydi bile, insanin akh sayesinde, alemdeki nizam ve intizama
bakarak, viice bir yaraticiya inanmast gerekir idi. Kaldi ki Allah, insanlara akh
desteklemek i¢in peygamberler géndermigtir. Akl ve nakli delillere gore, Allah’in
varhig ve birligi, gokyiiziinde parlayan giinesin mevcudiyetinden ¢ok daha agik ve
kesindir. O halde, Allah’a inanma konusunda, en kii¢iik bir siipheye yer yoktur.
Biitiin bunlar, kendisine teblig ulasmasa da, insamin alemdeki nizam ve intizama
bakarak bir yaraticiya inanmasim gerekli kilmaktadir. Ancak inanma konusunda asla
bir zorlama s6z konusu olamaz. Zira Allah, akil verdigi ve peygamberler gonderdigi
insandan kendisine inanmasini ve her geyin en iyisini yapmasim istemektedir. Allah,
diinyamn imtihan yeri oldufunu belirttikten sonra herkesi inanma ve giizel isler
yapma konusunda serbest birakmigtir. Onun icin  Allah’a inanma ve O’nun
emirlerini yerine getirme konusunda gii¢ kullamlamaz. Dileyen inamr ve giizel igler
yapar; dileyen inanmaz. Allah’a kargi herkes kendi nefsinden sorumludur. Allah’a
inanmayanlar, amel ile sorumlu degildir. Bu sebeple hi¢ kimse inanmadifi igin
kinanamaz bask: altina alinamaz. Allah’a inanan kimse, imamn taklitten tahkike

¢ikararak olgun bir miimin olmak durumundadir.
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Maturidi’ye gére olgun bir miimin olabilmek, ancak hakiki bir imana sahip
olup, giizel isler yapmakla miimkiindiir. Fakat diinyadaki her Miisliimanin imam ve
isleri istenilen diizeyde degildir. Bu seviyeye ulagabilmek icin sabir, azim, hos gorii
ve dayanismanin yam sira Allah’in yardmm gerekmektedir. Insanlar, sabir, azim ve el
birligiyle her seyin en iyisini yapmaya caligarak degisime ve gelisime agik olmahdir.
Daima her alanda ilerlemeyi hedeflemelidirler. badette, ahlakta kisacas:1 her isinde
gosteristen uzak durup, giizel seyleri ictenlikle yapmaya c¢alismahdir. Diger bir
ifadeyle ibadeti ve iyilikleri yalnz Allah’in nizasim kazanmak i¢in yapmahdir. Insan
bir taraftan, ahlak bakimindan dogruluk diiriistlitk, ¢aligkanlik, sabir, hosgtrii vb.
giizelliklerin hepsine sahip olmaya ¢aligmali; diger taraftan, her seyin miimkiin olan
en lyisini yapmaya gayret etrelidir.

Maturidi, her tiirli fazilet ve ilerlemeye ulagabilmenin ancak ilim ile miimkiin
oldugu goriigiindedir. Ona goére ilmin iki yolu vardir. Bunlardan birincisi akil, ikincisi
ise vahiydir.

Maturidi, kelam sahasinda olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Clinkil o, kelama
zindikhik olarak bakildifi hatta bu ilimle ugraganlarin zindiklikla itham edildigi bir
dénemde, hig kimseden ¢ekinmeden bu ilmin caiz oldugunu hatta gerekli oldugunu
savunmustur. Aym zamanda o, kelamin gelisgmesi ve konulann daha iyi
anlasilabilmesi i¢in akla ve istidlale bilyiik dnem vermis; yeni kavramlar {iretmistir.
yaparken, inananlari daha ¢ok Allah’in kelamiyla, inanmayanlar ise, akii deliller ile
ikna etmeyi amacglamistir. Mesela ona gore, evren ve icerisindeki biitiin varliklar
farkli yapilarda ve zit konumlarda yaratilmistir. Kainattaki higbir sey sadece zararli
veya sadece faydali olacak sekilde tek amagli yaratilmamig; aym zamanda birbirine
z1t karakterde yaratilmigtir. Buna ragmen, her nesne, zararli ve yararh 6zellikleriyle
bir arada yaratilmustir. Her nesnede fayda ve zarar gibi birbirine tamamen zit olan bu
iki vasfin bir arada ve ahenkli bir sekilde yaratilmug olmasi, Allah’in tevhid ve
azametinin en bityiik delilidir.

Méturidi Islam diinyasinda akil ve mantikla ¢elisen pek ¢ok anlayisin
bulundugu bir dénemde, akil ve vahiy dengesini kurarak, Kelam, Tefsir ve Islam
Fikhi alanlarinda kendine has metoduyla ¢oziimler bulmaya c¢aligmug; fikir

Ozgilirliigliniin 6nlint agmustir.
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Mituridi, fikir 6zglirliigiini savunup, higbir mezhebi tekfir etmemesine
ragmen, tevhid gibi konularda muhaliflerini 6zellikle de Mutezile’yi acimasizca
elegtirmekten gekinmemigtir. Ancak onun bu sert tavrimn, siyasi sebeplerden yada
Hanefiligi Mutezile’den koruma c¢abasindan kaynaklandigl kanaatindeyiz. Ciinkii o,
Ehl-1 Ksblenin tekfir edilmesine agikca karg: ¢ikmaktadar.

Maturidi’nin, dinf ve siyasi g6riigtiniin farkl olmasi, yasadif1 donemde, siyasi
idarenin desteginden yoksun olmasina neden olmus ve bu yiizden Maturidi ve
taraftarlart cislanmuistir. Hocast Ebtt Nasr el-lyazi’nin 6liimiinden sonra, onun
talebeleri arasinda din ve diinya goritsii bakimindan bazi farkhiliklar ortaya ¢ikmis ve
bunun sonucunda, o zaman, Semerkant’ta iki temel anlayis belirmeye baglamustir.
Bunlardan birisi, Ebd Ahmed el-lydzi gibi kisilerden olusan lyAziyye ekolilniin
benimsedigi, sorgulamadan, elestirmeksizin siyasilere mutlak itaatin gerekliligini
savunan teslimiyet¢i bir yaklagim; digeri ise, Méaturidi, ve Eb( Bekir Ahmed b.
Ismail el-Fakih es-Semerkandi gibi salislarin bagim ¢ekiigi Ciizcaniyye grubun,
sorgulayan, elestiren ve daha iyiyi yakalamak icin akla biiyilk onem veren bir
anlayigtir. Boylece, temelde Hanefi ¢izgide bulunan Semerkant ekolii igerisinde,
birbirlerine rakip iki alt grup ortaya ¢ikar. Bunlardan Iydziyye grubu zamanla
siyasilerle yakin iliski igerisine girdiler ve onlarm baz1 yanhighklann gérmezden
gelmeye basladilar. Aym zamanda siyasiler de onlart diger gruba mensup olan
alimlere kars: destekleyip sahip ¢iktilar kadilik makamlarn: onlara verdiler. Bunun
en glizel 6rnegi Hakim es-Semerkandi’nin uzun stire Semerkant kadilif1 yapmasi ve
Sevddu’l-A'zam adli eserin ve gerhinin yazdirilmas: ve basihp dagitilmasidir. Buna
karsin, dier gruptakiler ise ilmi, ilim i¢in yapmaya devam ettiler ve gerektigi zaman
elestirmekten kaginmadilar. Nitekim Maturidi, bazi Samani emirlerinin yaptifi
haksizhik ve yanlighiklar: agikca elegtirmigtir.

Méturidi’nin yasadif donemde, Semerkant Hanefileri arasinda bir zihniyet
kinlmas1 yasanmaya baglamig ve fikir §zgiirligiinii savunan Rey Taraftarhfindan,
metin odakli diigiinceyl savunan Hadis Taraftarlifina dogru bir kayma olmustur.
Buna karsin Semerkand ekolii iginde Méturidi’nin bagim cektigi Crizedniyye grubu
ise, Hanefiligin 6ziinde var olan “rey” anlayisini aynen stirdiirmiistiir. Bu nedenle de,
Semerkant ekoll igerisinde Matwidi’nin temsil ettifi bu grubu, Semerkand
Hanefileri/Ehl-i Rey Tarafiarlar: seklinde isimlendirdik. Bu bakimdan imam
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Maituridi’nin de iginde bulundugu bu grubun asi1l Hanefiler/Rey Taraftarlari olmasina
ragmen, Hadis Taraftarlarina yakin bazi gbriisleri benimseyen Hanefilerin Maturidi
ile ayni grupta veya Méturidi olarak algilanmasinin yanhs oldugu kanaatindeyiz.

Donemin kiiltiir ve diislince merkezi olan Semerkant’ta hikiim siiren
Samaniler, siyasi otoritenin zaafa u@ramasindan endise duyduklanindan ve
benimsedikleri mezhebi desteklemek amaciyla degisik diisiince ve akimlara karg:
¢ikmuglardir, Sonugta Samaniler, Hanefi Hadis Taraftarlarii destekleyerek onlarin
digindaki goriis ve anlayislar1 engellemeye ¢aligmislardir. Bu arada Siinnileri, Siiler
ile diger mezhep ve akimlara kars1 savunan ve bunda da basar: kazanan Maturidi’nin
fikirleri biiyiik oranda devam etmekle birlikte fikir 6zgiirliigi, Miircie ve Imamet gibi
baz1 konulardaki goériiglerinden dolayl, Maturidi’ye ve talebelerine karsi destek
azalmigtir. Bu nedenle, Maturidi ve takipgileri Samaniler zamaninda dar bir bdlgede
yagamak zorunda kalmiglar ve daha ¢ok kirsal kesimde tutunabilmistir. Bu sebeple
onun goriigleri devam etmesine ragmen siyasi vb. nedenlerden dolay: adeta onun
adimn anilmasina ambargo konulmugstur. Nitekim toplum tarafindan bilyitk kabul
gbrmesine ragmen, Samanilerin yazdirdif ve destekledigi eserlerde Maturidi’nin ad1
hi¢ gegmez. Bununla birlikte, 6grencisi Rustugfeni ve onun &grencisi Ibn Yahya,
Maturidi’nin ismini 6vgityle zikrederek onun Semerkand ekolii igindeki yerine isaret
ederler. Fakat onlarin bu ¢abalan desteklenmedigi i¢in ve imkanlar kisith oldugu i¢in
Maturidi ilk devirlerde yeterince tamimp bilinememistir. Méaturidi’nin  kendi
memleketinde bile ihmale ugramasinin en bilyiik sebebi olarak bunu gésterebiliriz.
Biitiin bunlardan dolay: hicri beginci asnn ikinci yarisina kadar yaklagik iki asw
Maturidi biiyiik ihmale ugramistir.

Maturidi, hicri beginci asrin ikinei yansinda Ebii’l-Yisr el-Pezdevi tarafindan
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemdat’in onde gelen imam olarak goriilmeye baslanmigtir.
Ancak bu sefer durum &ncekinden ¢ok farkli olmustur. Ciinkii, Pezdevi Semerkant
kadisidir. Diger bir ifadeyle Maturidilik artik siyasi idare tarafindan tamnmaya ve
desteklenmeye basglanmistir.

Pezdevi'nin sahip ¢ikmasiyla ikinci kez tamnmaya baslayan Méaturidi'nin
yildiz1 gittikge parlamig ve hicri beginei asrin sonlarina dogru, Ebi’l- Muin Nesefi
ile birlikte Ehl-1 Sinnet ve’l-Ceméiat’in yegane imam olarak goriilmeye ve

gosterilmeye baslanmistir. Bunun sonucu olarak Méaturidi’nin goriigleri 6nce
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M@Averdiinnehir ve Horasan’da sonra Irak, Suriye ve Anadolu’da yayilmustir.
Hanefiler arasmda Maturidi adinin ve fikirlerinin her konuda 6ne ¢ikmasi ve onun
itikatta imam kabul edilmesi, sonugta mubhaliflerin, o6zellikle de, Mutezile
mensuplarinin, onlara, Maturidiyye ismi vermelerinde 6nemli rol oynamisgtir.
Aragtiran sorgulayan ve her geyin miimkiin olan en iyisinin yapilmasim
isteyen; problemlerin aklin is18inda ¢oziilmesini tavsiye eden; kardeglik ve esitlik,
birlik ve beraberlik, baris ve adalet anlayisi iizerine kurulan iman nazariyesini
savunan Maturidiligin, giniimiizdeki Miisliimanlarin saglikli bir din anlayigina
kavusmalarina yardim edecegini dilsiinmekteyiz. Ayrica saglikli bir din anlayigina
sahip olan Miislimanlarn, diinya barigmin teminine de Onemli katk: saglayacag:

kanaatindeyiz.
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OZET

Ak, Ahmet, Maturidi Kaynaklarda Mituridi ve Maturidilik, Doktora Tezi,
Darmsman: Prof. Dr. Sénmez Kutlu, v+166 s.

Tez, bir giris ve ii¢ boliimden olugsmaktadir. Giriste, konunun énemi, metot
ve kaynaklarin yam sira Maturidi’nin yasadigt donemin genel bir degerlendirmesi
yapilmaktadir.

“Mituridi’nin Hayati ve Temel Goriisleri” adl 1. Boliim’de Mituridi’nin
tarihsel ve ilmi kisiligi, hocalari, dgrencileri ve eserleri hakkinda bilgi verildikien
sonra onun tevhid, iman ve imamet anlayist iizerinde durulmaktadir. Ayrica
imann tanimy, iman amel iliskisi, imanda istisna, iman ve Islam konulart ayrt ayri
analiz edilmektedir.

“Maturidiligin Arka Plani ve Olusum Siireci” adim tasiyan II. Boliim’de
Maturidiligin arka plamt olarak Hanefilik, ve Hanefiligin Horasan ve
Maveriiinnehir’de yaythst ele alinmaktadir. Ayrica Maturidiligin Semerkant
Ekolii icerisinde ortaya cikist, Semerkant Ekoliiniin Ciizcaniyye ve Iydziyye olarak
iki alt gruba ayrilist ve Maturidi’nin, akilcihgr benimseyen Ciizcdniyye Ekoliiniin
temsilcisi oldugu iizerinde durulmalktadir.

“Maturidi Kaynaklarda Maturidi’nin Sunumu” isimli 111, Boliim’de ise,
Mitridi’nin éliimiinden sonraki iki asirlik periyotta yazilan eserlerde ona yapian
atiflar analiz edilerek Maturidi’nin fakihligi, miifessirligi ve Ehl-i Siinnet’in

imanu olusu gibi yonleri teker teker ele alinmaktadir.
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ABSTRACT

AK, Ahmet, al-Maturidi and Maturidism in the Maturidite Sources,
Doktorate’s Thesis, Advisor: Prof. Sonmez KUTLU, V+166 p.

The thesis consists of an introduction and three chapters. In the

introduction, the method, sources, importance of subject and the general
description of period al-Maturidi lived in have been discussed in respect of
History of Islamic Schools of Thought.

In the first chapter entitled “al-Maturidi’s Life and his Main Views”,
after giving information on his historical, scholarly and legendary
personality, and his teachers, pupils and works, we have dealt with his views
of unity of God, faith and imamate. Besides, in this chapter, the definition of
Saith, the faith-action relationship, the increase and decrease in the faith, the
exception in the faith, and the concepts of Faith (iman) and Islam have been
also analyzed one by one.

In the second chapter entitled “The Background of Maturidism and
its Formative Period”, the Hanafism as the background of Maturidism, the
spread of Hanafism in Khorasan and Transoxiana have been investigated.
Afterwards, studying on the milieu where al-Maturidi grown up, it has been
identified that Maturidism emerged within the School of Samargand. One
another matter dealt with in this chapter was the schools of al-Juzjiniyya and
al-lydziyya, their main understandings and methods. It has been concluded
that al-Maturidi was the representative of the school of al-Juzcaniyya
distinguished with its rationalist approach.

In the third chapter “The Presentation of al-Maturidi in the
Maturidite Sources”, the references made to him in the works written within
the two centuries after his death have been analyzed. In the light of these
works, he has been dealt with in various aspects as a jurisprudent,

commentator and the imam of Ahl-al-Sunnah.




