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TEMEL KAVRAMELARLA -
iMAM MATURIDI’NIN DUSUNCE SiSTEMI

Hhilya ALPER"

Ehl-i Siinnet keldm ilminin 6nde gelen kurucu sahsiyetlerin-
den biri olup mensuplar: tarafindan imamii’l-hiida, alermii’l-hiida,
imAmii’l-miitekellimin, musahhihu akaidi’l-miislimin, reisii ehli’s-
stinne gibi niteliklerle amlan® imdm Matiiridi, cok yonli bir alim
sifahyla, temel islam ilimlerinin pek ¢ok konusu hakkinda kendi
diislince sistemi uyannca belirli fikirler ortaya koymustur. Onun
eserlerinin ¢ogu elimizde bulunmadi@ icin bazi mevzulardaki go-
riiglerini bilme imkdmymz olmasa da Kitdbii’t-Tevhid’i yamnda
Kur’an tefsirinin de bugiline ulagmas: dolayisiyla, diisiince diinyasi-
mn mahsulleri hakkinda zengin verilere sahibiz.

Siiphesiz onun goriiglerini veren her bir bilgi kendinde kiy-
metli olmakla birlikte burada tek tek meselelere yonelik imam
Matiiridi’nin yaklagim ve cikanmlann: ortaya koymak yerine, onu

* Prof. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakilltesi, hulyaalper@hot-
mail.com ' ' :

1 Zebidi, Ithafii’s-sddeti’l-muttekin bi serhi Thyd’ii ‘uliimi’d-din, Beymut:
Dariil-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye 1422/2002, I, 6; Leknevi, el-Fevdi’dii’l-behiyye fi
terdcimi’l-Hanefiyye (nsr. Muhatned Bedreddin Ebi Firas en-Na’sani, Ka-
hire: Matbaatii's-Saade 1324, s. 195; Bekir Topaloglu, “Ebi Mansir el-
Matiuidi”, Matiwidi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi (gev. Bekir Topaloglu), An-
kara: Torkiye Diyanet Vakf Yaynlar1 2002, s. XVIL
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bu sonuglara gotiiren sistemin kendisini anlamaya yonelik agikla-
malar yapilacaktir, Bu yapilirken de fmam Matiidi’nin ditgiince
diinyasun olugturan ve ona 6zel bir bigim kazandiran temel kavram-
lar tizerinden bir serimlemeye gidilecektir. Bir bagka deyimle me-
tinlerin gerisinde metinleri belirleyen ilkeler ve o ilkeleri olugturan
kavramlar dne ¢ikarilmaya caligilacaktr.

Zira ditslinme, kelimeler ve kavramlar iizerinde ilerleyerek
yapilan bir faaliyettir. Ne diisiintildiifi ve neye varldiginin dogru
tespit edilebilmesi, o diigiincenin temel kavramiarimn bilinip anla-
silmasi ve béylece o diinyaya giritmesiyle s6z konusu olur. Dolayi-
siyla Matitridi’nin kavramlara yiikledigi anlamlar ve baglamiarnn
bilininesi, dogru bir Matiiridi tablosu ¢izilmesinin &n gart1 olarak
goriilmektedir. .

_ Tabii burada &ncelikle bu kavramlarin nasil belirlendigi, se-
¢ilenin neye gore tercih edildigi gibi mubtemel sornlar akla gelebi-
lir. Kugkusuz bu noktada Matiiridi’nin tikel goriigleri degil, tiim
eserleri bizin i¢in kaynak iglevi gbrmektedir. Onun mevcut eserle-
rinin biitfiniinden hareketle kavramlar diinyasinm zirveleri, ya da
olmazsa olmazlar tespit edilmeye ¢ahgitmstr. Ayrica sistemin bii-
titnii iizerinde etkisi bulunanlarla birlikte ana yapida belirleyici
olanlara éncelik verilmistir. Dahast bunlann, biitiinii ne derece tem-
sil ettikleri de gézetilmistir. . ' :

Boyle bir anlayisla hareket edildiginde Matinidi sisteminin
her yerinde eseri goriilen kavramlarn alkal, tevhid ve rubfibiyyet,
hikmet ve imtihan oldugu sonucuna vartlomstir. Kuskusuz bu kav-
ramlarin sayist artirdlabilir. Ancak belirtilen kavramlara dayanarak
biitiin bir sistemi izah etme imkamna erigildiginden siurh bir me-
tinde bunlarla yetinmenin uygun olacagl kanaatine varimgtir. De-
vam eden kisimda bu kavramlar merkezinde meseleler ele ahnacak-
fir.

Burada tthI;:Ie degil de akia oncelik verilmesi dikkat ceke-
bilir. Elbette biitiin Isidm &limleri gibi Matiiridf aisindan da tevhid
merkezl bir yerdedir, Ancak tevhide akid yoluyla ulagidiff icin,



TEMEL KAVRAMLARLA IMAM MATURIDININ DUSONCE SISTEMI 305

hern mantiki sira ve hemn de keldm ilim gelenegi uyarnca bilgi teo-
risine dncelik veren bir anlatim tercih edilmistir.

1. Bilginin Anahtari: Akil

Akil, Tmdm Matiridi’nin biitéin bir keldm diisiincesinde ve
tabil episternik paradigmas: iginde belirleyici bir konumda bulun-
makta; her meselede hatta duyu ve haber yoluyla‘ulagilan bilgilerde
dahi onun Onceligi ve onaymin var oldugu gorilmektedir. Zira
Matiiridi bilgi teorisinde akil, sadece kendi alanminda degil, duyu ve
habere dayamlarak elde edilen bilgilerde de gercek soz sahibidir.
Bir bakima onun gozetimiyle dier kayndklardan gelen veriler bil-
giye doniigebilmekie; bu agidan da bilginin varhk kazanmasinda
her zaman akhn dahli bulunmaktadir. Nitekim béyle bir realiteye
istinaden burada akil bilginin anahtan seklinde isimlendirilimigtir.

Matiiridi insandaki en (aziz)’ sey olarak niteledigi akla ver-
digi degeri yansitacak sekilde Kitdbii’t-Tevhid’de onun “her tiirki
isin, konum ve diizenlertimesinin kendisine dayandirilmast gereken
bir temel oldugunu™ zikretmekie, béylece onu nasit bir yere oturt-
twgunu ifade ettnektedir. Diger taraftan akhin “birlesebilenleri bir
araya getirme ve ayrimas: gerekenleri de aywrabilme™ dzelligin-
den bahsederek kavram bilgisinin akilla olugtuguna igaret etmekte-
dir. Aynca Kw’an’da zikredilen “uliy’l-elbdb” ifadesini akil ve an-
lay1s sahibi olanlar (zii’l-fehm ve’l-akl) seklinde te’vil etmekte;>
iman etine sorumlulugunu akla baglamakta, imam olugturan geyin
hakikatinin bilinmesinin tefekkiir ve nazarla gerceklesecegini be-

2 Matiuddi, Te vitatii’l-Kur’dn, (Ilmi Kontrol: Bekir Topaloglu), istanbul: Mi-
zan Yayibevi 2005-2011, 11, 23, -

3 Mauiidl, Kitdbii’t-Tevhid (nse. BekirTopaloghn-Muhammed Aragi), An-
kara: TDV Yayinlan 2003, s. 356.

4 Matiidi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 6.

5 Matinddi, Te*vildwi’l-Kur’an, 11, 190; kg, 11, 248,
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van etinekte ve bunlarin kalplerin fiillerinden (amelii’I-kuliib) oldu-
gunu belirtmektedir.® Acikcast “hakdan onunla idrak edildigini”’
vurgulamaktadir ki bu ifade bagka herhangi bir veri olmasa dahi
Matiiridi’nin akla bictigi rolii anlama imkam verecek Tmalar iger-
mektedir. '

Bunun yaninda siiphesiz Matiiridi’ ve ait metinlerde onun na-
stl bir akil tasavvuruna sahip oldugunu belirlemeye yetecek dlctide
cesitli beyan ve ifadeler vardir. Ancak dncelikle vurgnlamak gere-
kir ki Matiiridi, rolii ve iglevi agisindan akh mesele edinmekte; onun
mahiyetine yonelik bir tarngmaya girmeyi ise uygun bulmadigi an-
lagiimaktadir. Bu baglamda gu ifadeleri dikkate degerdir: “Onlar-
dan (gerekcelerden) birincisi dkillarin, akallarin nasilhgint ve ma-
hiyetini (keyfiyyeti’l- ‘ukiil ve mahiyyeruhd) idrak etmekten dciz ve
céhil olmasidur. Giinkii akillar kendisinin nasihgi ve de mahiyetini
bilmez. Nesnelerin iyiligi ve kétiiliigiinii bilir. Ulthiyyetin Allaiva
ait oldudunu, O°na ibadetin giizellijini, ondan baskasina (ibadetin)
ise kotiiliigiinii mutlaka bilir. ”® '

Bu ahntt Métiiridi’nin alal anlayisimn 6ziinii veren bilgiler
icermektedir. Zira o, bir taraftan akallann kendi mahiyeiini kavra-
maktan dcizligini beyan etmekte; difer taraftan da aklin metafizik
alandaki etkinlifine igaret ettnektedir. Dolayisiyla o, kendi mahiye-
tini bilmemesinden hareketle akla, iglevsiz bir konum vermemekte,
tam aksine ontin faaliyetlerine vurgn yapmaktadir. Ancak bu metne
gore akil, mahiyeti agisindan bilgi edinme yollarmn diginda kal-
maktadir. Goriildiigii gibi aklin mahiyetinin bilinemezligi gorigi,
Matiiridi akilciligt agisindan herhangi bir sorun tegkil etmez. Esa-
sen 0 aynl zamanda bir Kur’an yorumcusu olarak inandigh kitabin
ybntemi uyarmnca, kesin bilgiye ulagamayacad ve zapmn otesine

6 Matiridt, Kitdbii't-Tevhid, s. 608.

7 “Ti enne’l-‘akle ellezi bihi yudraku’l-hak vahidun.” bk. Matiridi,
Tevilaai'l-Kur’dn, 1, 234.

8 Mautirfdi, Te vilati’l-Kur’dn, Vi1, 251.
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gecemeyecefi hususlarda degil de, hiiccet oldufu alanlarda akhn
faaliyet gostermesini gerekli bulmaktadir.” '

Zaten Matiiridi icin 6nemli olan aklin kiside varhg: degil ey-
lernde bulunmasidir. Omun felsefesinde insanin nazar ve istidial
yapmasi sadece entelektiiel bir faaliyet degildir. insamn icinde ya-
sadif1 sartlar, haz ve elem duyacapi tecriibelerle kargilagmast, zo-
runlu olarak kisiyi akil ylirlitmeye sevk eder. Matiiidi nazar ve te-
fekkiir etmenin gerekliligini savunanlann goriislerini aktarcag ki-
sumda, insanin diistinmeye olan ihtiyacin agikladif gibi bunun terk
edilmesinin kesin bir mahvolug seklinde degerlendirildigini de be-
lirmektedir. Ustelik burada nazar ve aragtirma yapmarun gerekli-
Iigi, en temelde ondan 6nce gelen bagka bir nazarla degil de kendi-
siyle nazann yapildig alalla agiklanmaktadir. Yani bagka herhangi
hir harict sebehe gitmeden de akhin kendisinde nazar ve aragtirna-
nmn gerekliligi filkai mevcuttur.'®

Her ne kadar Mattir?di tefekkiir ve nazara duyulan ihtiyaci in-
samn tecritbelerinden kalkarak yasadigh bir takam hallerle izah etse
de, kuskusuz sadece yatay bir diizlemde kalan, bedeni devambilif
saglamaktan ibaret bir diigiinme faaliyeti onun icin anlamli degildir.
Zira Matiiridi’ye gore alal, beden! zevklerin peginde kosma, yeme
ve icmeyi elde etme iin verilmig degildir."* Bu fikrini acikca su
ifadelerle acikca ortaya koymustur: .

“Akal insanlara gercegi idrak etmeleri ve ebedi olani anla-
malart igin verilmistir. Yoksa akil insanda ceza ve miikdfat: gerek-
tiren Gkibeti diigiinmeyip sadece diinya hayati icin verilmis olsaydi;

® Boyle bir bakig aqisiyla olsa gerek Mafiridi kissalarfa ilgili Kur'dn-1
Kerim’de gecen haberlerde spekilasyonlara girmeyi tercih etmemekte, bun-
larin vahiyde zikredilen lastmlanmn bilinebilece@ini belirterek onlaim digin-
dakileri bilmeye ihtiyacimzin bulunmadsgun vurgulamaktadir, Buralarda ge-
nelde “ve leyse lena ila ma‘rifeti hdza hacetun” veya benzeri ifadeler gegmek-
tedir, Meseld bk. Te’vildui'l-Kur’dn, I, 146; IV, 199; 289; VI, 89, 91, 93,
360. )

10 Maririd], Kitdbu ’t-Tevhid, s. 207 vd.

I Mariiridi, Kitdhii’t-Tevhid, s. 254.
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bu kadarina dider canlilar (behdim) zaten tabiatlart geredi giic ye-
tiriyorlar. (Bunun icin akla gerek olmadidt agikérdir.) Tabiatlart
geregi alinmast ve sakuuimasi gereken seyleri onlar da biliyoriar. .
Dolayisiyla kendisine akil nimeti verilen kisiyve bu nimet diger can-
Itlarin da tabif olarak anladigi seyi idrak etmeleri icin verilmis de-
gitdir ™1

Bu sebeple akli yontemin kullanimamasi, insanin ayric1 vas-
finin yok edilmesi anlamina gelmekie veya diger canhlar seviyesine
diismesi olarak nitelenmektedir, Tekrar vargulayalim akal, yeme-
i¢me ve bedeni ihtiyaclarnm kargilamak icin var lahnmig degildir.
Zira yeme igme konusunda akiisiz canlilar insandan ¢ok daha giiclii
ve dndedir. Diger taraftan yemek ve icmekten uzak olan meleklerin
yiiceligi diigiinildigiinde akillarm ibrer alma (kiyas yapma'®) ve
nazar efrne icin yaranlms oldugn anlagdwr, Zira aksl, ancak bu se-
kilde kullaniidhginda 6vgit ve deger kazanir.™ Ustelik akil, kendisi-
nin kullamlmasimn ihmal edilmesine karg: bir direnis temayiiliine
sahiptir. Cesitli yararlara sebep olan organlann muattal hatde bra-
krlmas: dogru goriilmedigi gibi, akli at! birakomak da dogru degil-
dir.”® Nitekim dU§umne fiiliyle birlikte akil, tabiannin gerefini de
gerceklestirmis olur.®

O halde Matiirid? sisteminde akil, halihazirda olanin bilgisini
elde etmeden ziyade onun &tesine gidebilme imkamina sahiptir.
Matiiridi*nin akila ilgili actklamalarinda en ¢ok vurgulanan da za-
ten aklin duyu &tesini ve akibeti bilme yéntindekd roliidiir.

12 Matinidi, Te 'vilgti’l-Kur’dn, V, 56-57.

13 Mariidi burada “kiyas” yerine “ibret” kelimesini lullanmakta ise de as-
linda layas: kastetmektedir. bk. Kitabii’t-Tevhid; s. 200. ibn Riisd (6.
595/1198) de ibret almamn “akll kiyas” oldufunu ve bunun da dinen vécip
kimdigiu dyetlerle delillendirmektedir. bk. Ibn Riigd, Faslu’l-Makél Felsefe
Din Iligkisi (cev. Bekir Karhga), Istanbul: Isaret Yaymnlar 1592, s. 64.

4 MatiAdi, Kitabii’t-Tevhid, s. 254.

15 Mariridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 158.

15 Pagsagno, “Alal ve Dind Tasdik Ebii Mansur el-Maturidi’nin Goriigi” (cev.
A. Biilent Baloglu- Adil Ciftci), Dokuz Eylitt Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi, VII (Izmir 1994), s. 445,
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Elbette akil duyu verilerinin de kontroliinii fistlenmekie hatta
duyu ve haber yoluyla bilgi edinilirken istidlal yapma kaqimlmaz
olmaktacdhr. Zira uzakta bulunan veya cok kiiglik bir hacme sahip
olan nesneler hakkindaki bilgi, aklin yardimiyla elde edilmektedir.
Dahasi duyularin bir nesneyi algilarken kargilagh@ sorunlar ve ha-
talar da akhin gézetimiyle diizeltilebilir.'” Aym sekilde haber bilgi-
sinin olugumunda da aklin otoritesi bulunmaktadi. Her geyden
tnce gelen bir haberin degerlendirilmesi; dogru veya yanhs oldu-
guna karar verilmesi aklin hitkmiiyle gerceklesir. Zaten akil disinda
haberi degerlendirebilecek baska bir mercii yoktur.*® Bir seyin ya-
lan veya dogrilugu bedihi olarak bilinemeyecegine gére onun hak-
kinda bir bilgiye ulasabilmek icin nazar, tefekkiir ve tedebbiir gere-
kir.*® _

. Budurumda nazar ve istidl&lin hem duyu hem de haberle elde
edilen bilgilerde vazgecilemez bir temel konumunda oldugu agtkar.
Bu konum “mficize ile desteklenmis peygamberin haberi” hakkinda
da sdz konusudur, Zira bir insanin herhangi bir peygamberin cagri-
sina uymast ve onun getirdigi mesaji kabul etmesi, éncelikle o kisi-
nin Allah elgisi oldugunu bilmesine baghdir. Bu bilgiye de akil yo-
luyla ulagilabilir, Yani vahiy denilenin, gercekten vahiy oldugu
hitkmiiné ancak akil verebilir. Miicizeler de ilk anda duyulara hitap
etiesi bakumindan hiss? bilgi gibi goriinse de ashnda istidlalidir.
Nitekim Matiiridi micize ile sihir ve gz bagcilifm ayirt edilme-
sinde aklin rol oynadigim belirtmistir. Bir miicizenin miicize olugu-
nun kabulii; lizerinde diisiiniilmesi, beger kuvvetlerinin incelenerek
micizenin onlarin disinda oldufuna karar verilmesi, onlan goste-
renlerin genel davramuslannm géz éniinde bulundurnlmasiyla ger-

- geklegir. Kugkusuz biitiin bu agamalarda akildan bagka dayamlacak

Y7 Matiwid, Kitdbil’t-Tevhid, s. 15.

18 Maniridi, Kitdbii’'t-Tevhid, s. 20; aynica bk, s. 15.

19 Matiiridi, Te vildi’l-Kur’dn, VII, 56; aynca bk. Mustafa Ceric, Roots of
Synthetic Theology in Islam, Kuala Lumpur: International Institute of Islamic
Thought and Civilization 1995, s. 91.
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bir kaynak bulunmamakta, zorunlu olarak akhn hiikiimlerine miira-
caat edilmektedir,”® Bittitn bu agiklamalar géz niine alindiginda
Matiunidi diistincesi icinde akla bilginin anahtan denilmesinin ge-
rekcesi daha iyi anlagilmg olacakar.

Her ne kadar buraya kadar anlatilanlar akla, bilgiye girig rolii
vermesi bakimndan yeterli ise de kugkusuz Matiiridi’nin akil ta-
savvurunu ortaya koyma bakmmndan eksiktir, Zira Matiiidi akla bu
sekilde diger bilgi kaynaklar iizerinde belirli bir otorite vermekle
yetinmez, ayrica ona genis bir faaliyet alam acar, Nitekim Matiiridt
acikca diinya menfaatleri (el-mendfi fi’d- diiny@) yaninda akibetle-
rin (‘avakib) akilla bilinebilecegini belirtmektedir.** Yukanda da
ifade edildigi gibi aslinda aklin gérevi de burada a¢ifa ¢ikmaktadur.

Matiiridi sisteminde aklin, iyi ve kétii, keldm terminolojisiyle
hiistin ve kubhun bilinmesi noktasinda hakim konumu, esasen igle-
rin akabetleriyle iligkilidir. Zira akln bir seye iyi veya kétii niteli-
gini vermesindeki lastas goriinen degil onun 4tesi, yani o isin dki-
beti, bir bagka ifadeyle varacag yerdir. Bu bakimdan Matiiridi akim
verdigi hiisiin ve kubuhta defisme olmayacagim digiinmektedir.
Ona gore “Aklin {yi buldugu her sey herhangi bir halde kétii olmaz,
ayr sekilde aklin kétii buldugu da boyledir. ”* Zira Matinidi insan
akluun bu sekilde yaranldigim diigiinmektedir: “Insanlarin akilla-
rinda kinanmayi hak eden davramglar kétii, 6vgilyii hak eden dav-
ramglar da iyi kilmmigtir. Onlarwin zihinlerinde kotijyii iyiye tercih
etmek, dvgiiye deger bulunani degil, yergiye ldyik olani istemek ka-
bul edilemez kilinmigtir.?* O halde akal, fiillerin iyi ve kotiisti ile
nesnelerin insana faydasi ve zaran dokunarim bildigi gibi iyinin -
yapilmast, kotiiniin de terk edilmesi gerektigini bilir. Imim

20 Matirdds, Kitdbii't-Tevhid, s. 16. ‘

2 Mariiridi, Kitdbd’t-Tevhid, s. 20, Aynca MattiridT bagka bir yerde bunlann
kalp nuru (niiru’l-kalb) veya kalb géziiyle (basaru’{-kalb) bilinecegini zikret- -
mektedir (Matiridi, Te’vilani’l-Kur’dn, I, 54-55). Bu duwrum onun alal ile
kalbi birbiri yerine kullandiina igaret etmektedir.

22 Mariuidi, Kitabii't-Tevhid, s. 312. '

2 Mattiridi, Kitdbti’t-Tevhid, s. 351; krs. Mustafa Ceric, Roots of Synthetic
Theology in Islam, s. 226,
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Matiirldi’nin ifadesiyle “her akil sahibinin, fiilleriyle hikmet yolun-
dan ¢ctkmast, onun icin kétidir. >

Bu sebeple insana diigen aklin yonetimi altna girmesidir.
Oyle anlagihyor ki Matiiridi, akil temelli bir etik anlayig da geligtir-
migtir, Zira o, bir taraftan akla bu rolii vermekle birlikte diger taraf-
tan insan dogasmun (tab‘) aklm aksine kendi rahatina uygun diigeni,
hos geleni tercih ettigini de zikretmekte ve bu bakimdan insan olu-
sun dogaya degil akla uymakla gerceklesecegiine vurgu yapmakia-
chr. Matiiridi insamn tabiatina giizel gelen ile akhna giizel gelenin
arasim aymrir. Ona goére insan tabiati lezzet aldig1 ve arzuladig) sey-
leri ister. Akl ise bunu degil haddi zatinda hiisiin olam veya bir
emirle giizelligi bilineni ya da dviicil bir sonu olani iyi ve giizel go-
riir. Bu balamdan akil ve insan dogas: arasinda karsitlik bulunmak-
tadwr.® Zira insan nefsi ilerisini diigiinmeden sadece o am gozetir.
Ancak akil sadece mevcut durumu degil onun Stesini de diigiinerek
bir sey hakkinda hitkiim verme imkammna sahiptir. iste aklin bu
fonksiyonu Matiiridi terminolojisinde akibet olarak nitelenmistir.
bir iligki kurmakta ve kibeti olmayan iglerin akil nezdinde abes ve
hikmmetsiz olduguna da vurgn yapmaktadir.*® Dolayisiyla kisi dki-
beti. hakkinda nazar ve teemmiil etmezse arzular:, ona galip gelir
veya diilnyada makam hirs1 ya da rahatlik talebiyle hevasina boyun
eger ve acik bir hiisrana ugrar.” _

Boyle bir yaklagimla onun diisiincesinde imanm giizelligi ve
inkdnn kétiliign de aklin verdigi bir hiikiim olarak agia ¢ikar, Bu
durum onun iyi ve kotii kavramlarnm sonuglan itibariyle diigiinme-
siyle irtibathdir. Bir bagka acidan iyilik ve kotiliik anlayisuun du-
yulur &tesi dlemden kopuk olmadi1 séylenebilir. Ashnda biri dige-
rine gititmektedir. $tyle ki insan akli nimet verene gitkretinenin
iyiligi ve yine nimet verene nank&rliik etmenin kotiliigiini bilir.

24 Matiinidi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 5.

5 Matiiridi, Te*vildti’l-Kur’dn, 11, 255.
26 MAHAdT, Te vilaui’-Kur’dn, IV, 112,
77 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 111, 173.
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Matiirid] bunu agikca ifade ederek nimet vereni tamimak ve ona siik-
retmenin iyiliginin; yine verdigi nimete nankérliik etmenin ve ona
inatla kargt qikmanm kétiiligiintin akalda sabit oldugunu® vurgu-
lar.®
~ Bu prensip dolayisiyla sirk ve Allah Tedla’ya muhalefeti aka

kerih, tevhid ve imam ise iyi ve giizel goriir.®®

Anlatim geregi burada iman ve inkar hakkinda aklin iyi ve
kétii hitkmiinit verdigine dikkat cekilmigse de Matiiridi felsefesinde
iman konulannin ve onlarmn temeli olan Allah Tedla’mn varligi, bir-
1igi ve rablifi bilgisinin, akhin alan icinde oldugn belirtiimelidir.?!
Elbetie aka] bu bilgilere bedihi bir sekilde sahip degildir. Ancak te-
emmiil ve tefekkiir ettifinde mutlaka Allah’in varhg, birligi ve
rubiibiyyetine nlasacaktir. Matiiridi’nin bu konuda herhangi bir en-
digesi ve tereddiidii yoktur. Ona gére tevhid i¢in akil yeterlidir. Do-
laysiyla Matiiridi’ye gére peygamberlerin gonderilmesi tevhid bil-
gisi acisindan degil, ibadet ve seriat agisindan gereklidir.* |

O halde Matiridij felsefesinde akil imana gotiiren bir sebep
islevi de iistlenir. Nitekim Mat{iridf Allah’a ve O’nun peygamber-
lerine iman yolumun ictihat ve istidlal oldugunu da belirtmistir.®

28 Ebii’]-Muin en-Neseff (8. 508/1115) de nimet verene gilkriin akl nezdinde
iyi ve vécip oldugunu, aksine nimete verene nankorlik etmenin ise alal agi-
nuda ayni gizgide durmaktadir (bk. Neseff, Tebs:ratu 'l-edille (ngr. Claude Sa-
lamé), Dimagk: Institut Francais de Damas 1990-93, I, 458

9 Matiirfdi, Kitabii’t-Tevhid, s. 278.

3 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, V1, 404. Hatta Mat(iridi girkin sadece nakille
degil akilla da baram oldugunu (Te vildti’l-Kur’dn, V, 251-252), bir dine ina-
nanin belirli bir stire i¢in degil ebedi olarak inandium, bu sebeple de girkin
disindaki giinahlara magfiret edilmesi 507 konusu iken girkin affiin aklen de
caiz olmadifim beyan eder (Matirid], Te vildti’l-Kur’dn, 11, 257). :
- 3 Ashinda Matiiridi’ nin bu yaklagim kelam ilminde genel kabul géren bir du-
rumdnr. Daha sonraki donemde bilindigi tzere aklim alam iginde goritlen bu
konular akliyyéi kavramryla agklantmsgtir.

32 Mairtdi, Te vildtr-Kur'an, TV, 112,

3 Martiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 460.
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Buna gore iman konulart da metafizik alana dahil olmalan sebe-

biyle tecribi bilginin digimda kalmakla birlikte, aklf bilginin sumr-

lan igindedir. Bu durumda imammn bilgiyi agtg gibi ifadeler, sadece

duyulardan elde edilen bilgilerle simrhdir. Yani metafizik dlem

dayu bilgisi disinda olugu ifade etmekle birlikte, akil bllngI icinde
olagu ifade eder.

Bununla birlikte Matiiridi Mu‘tezile’den farkli olarak akla
ultihiyyet alammnda mutlak dzgiirliik tammaz. Aklin bu alanda ver-
digi hiikiimiere bir takim sinwrlar getirir. Meseld Matiiridi’ye gtre
yaratictmin hakim olmasi akli bir zorunluluktur. $tiphesiz O’nun bi-
titn fiillerinin hikmeti vardir. Ancak akil bazen bu hikmetleri anla-
makta acze diigebilir. Dolayisiyla ilahi fiilleri akilla beliriemeye
kalkmak hatahdir. O halde insanin akliyla aslah veya viicib ‘alellah
gibi hitkiirnler verme hakk da yoktur. Matiridi boyle bir diiglince
ile bu tiir yaklagunlar: elegtirmis ve giddetle kars1 ¢ilamastr,

2. Uldhiyyetin Temeli: Tevhid ve Rub@ibiyyet

Is)am inang esaslarmi akh yontemle delillendirerek felseff bir
diizlemde izah eden Imam Martiuidi, sadece Allah Teala’mn varh
ve birligi degil aym zamanda rab olusunu da temel alarak varhk
tasavvurunu tesis etmigtir. Nitekim onun giiniimiize ulasan dev
kelam eserine Tevhid Kitab (Kitdbil’t-Tevhid) isminin verilmesi,
burada ulthiyyet meselelerine genig bir yer aymlmasy, Allah
Tedld’nm varhg, birligi ve bunun delillerinin komu edinilmesi,
O’nun kendisine tapinilmaya layik tek ilah olugunun vurgalanmas:
tevhid ve rubﬁhiyyet i]kesinin Mﬁtfjri‘di kelﬁmmdaki merkezi]jgini
tirdigi yorumlar hatta farkh konularda yaptg aciklamalarda mese-
leleri degerlendirirken ortaya koydugn bakis ‘acisindaki wiirgular,
bu ilkeleri gozettiginin delilidir. Hatta bu bakimdan tevhid ve
rubiibiyyetin Matiuidi diisiince sisteminin tek belirleyeni oldugu
sdylenebilir. Zira biitlin diger inang ésaslar buradan neset etmesi
bakimmndan tevhid asl konumundadir,
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Tabii Imam Matiiridi Allah Teala’min varlig ve birligi ile ona
kulluk edilmesinin gerekliligini bir 6n kabul olarak ortaya koymaz;
tam aksine kitabimn baginda, benimsedigi bilgi edinme yollarim
kullanarak bu sonuca varir. Burada da kelam diisiince geleneginde
sikca kullanilan dlemin hudfisundan tanrmmn kidemi fikrine ulagir.
Bu sebeple o uliihiyyet bahislerine giriste éncelikle, dlemin sonra-
dan meydana geldigini haber, duyu ve istidial yoluyla ispat etmigtir.
Boylece daha baslangicta aksi bir diistinceye gidecek yollarn tama-
men kapatmmgtir.

Oz olarak haberi delil, lemin sonradanhg, Allah Tedld’nmn
her seyin yaraticis: olduguna dair haberin bulundugu; ama hi¢ kim-
senin kendi kidemini iddia etmedigi seklinde ortaya konulur. Du-
yular agisindan bakildiginda ise su hususlarmn alemin hudsunu
gosterdigi ifade edilmigtir: 1. Alemdeki aynlarin zaruretler icinde
bulundugu ve aym zamanda ihtiyag sahibi oldugu hissedilmektedir.
Bu durum onlann sonradan olugumu hildirir, Zira ihtiyag sahibi
olug, kadim olmakla celigir. Ciinkii kadem ihtiyagtan miistagni olma
sartim tagir. Zaten kadim kendinden baskasindan miistagni obma de-
mektir. 2. Alemin sonlu ciizlerden meydana gelmesi ve bunlanm
hudisunun gézlenmesi kadim oluguna ménidir. Zira sonlu clizlerin
birlegsmesi sonsuz olamaz. 3. Tabiatta giizel ve ¢irkin, aydinhk ve
karanhk gibi degisiklik ve zeval belirtileri vardir. Halbuki farkh-
lagma ve parcalanma yok olus alametidir.* Yoklugu miimkiin olan
bir seyin ise varhginin kendinden (kadim) olmas: imkan déhilinde
degildir. Matiiridi istidlal yoluyla da dlemin $onradan olduguna
benzer sekilde delil getirilebilecegini diigiinmekte; ayrica cisim-

34 Matiiridi bu diigiincesini 56yle agiklar: “Ili sey arasinda farkhlagma varsa
olugum ve sonradan meydana geline kagtmlmaz olur. Farkhilagmanin varhfi
halinde kidem niteligi tagtyan varhgin dlem durumunda bulunmasi veya onun
niteliini tagimas1 imkansizdir, Bunda, dlemin, kendisi gibi olmayan sebe-
biyle, sonradan meydana geldiginin ispan vardir.” Kitdbii’t-Tevhid, s. 49.
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lerde gériilen hareket ve sitkiinun bir araya gelmesinin imkansizli-
gindan cismin yarsinin bulunduguny, yansi bulunan her seyin de
sonlu oldugunu belirtmektedir.®

Burada Matiiridl siteminde &dlemin Allah Tedld’'mn varlid
bilgisine delAletinin, delilleriyle birlikte kesin bir gekilde ortaya ko-
nuldugunu hatrlatmak gerekir, Matiiridi bu baglamda &lemin
hudfisu yaninda, muhtelif tabiat ve farkhhklarm bulunmasi, zitlarin

- varhgs, yonetimdeki ahenk gibi pek cok delili de zikreder.* O sik
sik farkitiklary, zathk icindeki uyumu, tek bir bicimde degil de
farkh sekillerde birbirine tezat tegkil edecek hallerin varhgim ve
buna ragmen alemin dhenk ve diizen icinde seyredisini; yaraticinm
varhg ve birligiyle birlikte kudreti, hikmeti ve ilminin delili olarak
sunar.*” Bu bakimdan kelim ilminde gaye ve nizdm delili altimda
zikredilen argiimanlann Matiuidi tarafindan da 6ne stiriildiigini
gorillmektedir. Aynca o bu nizam icinde, birbirinin aksi konumda
bulunan hadiselere 6zel vurgu yapmakta; bdylece icinde yasadigy
sosyo-kiiltiirel ortamda yer tutan iki tann anlayisina da cevap ver-
mis olmaktadar. . :

Dahas1 Matiiridi tevhid anlahminda da pek ¢ok konuda ol-
dugu gibi insan psikolojisine dolayh anf yapmakta, canh varhklarin
ihtiyac icinde bulunugundan ihtiyaclan giderecek bir varhk anlayi-
sina gitmektedir.*® Nitekim Matiidi’ye gore biitiin yaranlmmslarda,

3 Mattridt, Kitdbii't-Tevhid, s. 26-27. '

3 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 199; Yas. Te'vilati’l-Kur’an, 1, 297, T0, 502;
VII, 83. _

¥ ms]. bk, Mauiridi, Kitdbi t-Tevhid, s. 50.

* Tlgili metin su gekildedir: Yine g6zlenebildigi kadanyla her canh kendisine
hékim olan ve onu yenik duruma diigiiren bazl ihtiyag ve arzulara sahip kalin-
mistir, sayet béyle olmasayd: canlilar gidalara muhtag bulunmazdi. Bir de su
var ki gidalar meveut oldukdarinda artik ihdyacin giderilmesine de sebep teg-
kil ederler. Su halde arzularn uyanmas) ve ihtiyaclann dofmast gidalardan
kaynaklanmmsg olamaz. Arzu ve ihtiyaclarnn kendi kendilerine var olmalan da
su sebeplerle miimkiin degildir: a) Birincisi distan bir tesir olmaksizin zatryla
mevcut olug istignd ve yeterlilifin delilini teskil eder, bunun ihtiyaca déniig-
mesi ise imkansizdir. b) Kendi bagina bir konurnda bulunan bir seyin zeval
ihtimali yoktur, enun bagkasindan miistagni olmas: da miimkéindir. ¢) Digtan
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olup biten her seyde, Allah Tedld’mn vahdaniyyet ve rublibiyyet
deliileri yerlestiritmistir.>® Matiridi’nin Yiice Allah’in birligi ile
rab olusunu birlikte zikretmesi dikkat cekicidir.

Matiiidi, iman anfayisinda da bu hususa ayrica yer vermistir.
O, her geyin Allah’in rubiibiyyetine gehddet etiifiini belirterek
imani, “insanm kendisi ve kendisi digindakilerin Allah’m rubiibiy-
yetine gahitligini tasdik” geklinde tammlamugtir.*’ Zaten insan akh
Allab’mn birligi ve rabligim tamyacak bir yapida yaratilmigtir. ¥ Do-
lay1siyla Matiiridi kelaminda yaraticoinin varhifinn sadece tanin-
masi, iman i¢in yeterli degildir, rab olarak da kabul edilmesi gerek}'r
ki akul buna ulagabilecek kapasitedir. Bu sebeple yukanda da isaret
edildigi iizere her haliikdrda insan, tevhid ve rubfibiyyete iman et~
mekle sorumlu kalinmigtir. Tarih boyunca gelen ,péygamberlerin
hepsi dncelikle insanlan Allah’in birligine ve ibadeti sadece O'na
has kilmaya yani O’nu rab olarak tanmaya davet etmekle® ashnda
akla yardimcr -olmuglardir. Matiridi Allah Tedld’nin birligini ve
ibadet edilmesi gereken tek varhk olugunu ¢egitli delillerle ispat et-
mekle®® kalmaz aym zamanda bu konuda yanlis ve haktan sapmis

etkilenmeyen bir seyin kendi kendine bagkasma muhta¢ olrnasi muhaldir, sa-
yet kendi agisindan biyle bir thtiya¢ doBarsa onun zit var oldugu miiddetce
ihtiyaci da siirer gider. Binaenaleyh canlilar, ihtiyaglara bagimh ve arzulara -
sahip olacak sekilde yaratan bagka bir varhgin mevcudiyeti ortaya cikmustr,
bu varlik onlann-ihtiyaglarm giderecekleri ve arzularim yerine getirecekleri
vasialan da yaratmgtr. bk. Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi (gev, Bekir Topa-
loglu), Ankara: Ti.iriciye Diyanet Vakfi Yaymlan 2002, s. 79.

39 Tevilani’(-Kur'én, 1, 301; krs. VIII, 281-282.

40 Mateirtds, Te*vildti’I-Kur’an, 11, 271; VII, 97; X1, 346

4 Martuidt, Te vildui’l-Kur’dn, VII, 307.

“2 Ebfi Hanife el-‘Alim ve’l-miite‘allim (ngr. Mustafa Oz), Imam-1 Azam’in
Beg Eseri, istanbul: M.U. [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yavinlan 1992, s. 16-17;
Matrinidi, Te'vilaui’l-Kur'dn, V, 137; VII, 195, 216; VUI, 71; X, 27; XII;
175; krg. Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam Mariridi”,
Imdm Matiiridt ve Mdtiridilik Tarihi Arka Plan, Hayat1, Eserleri, Fikirleri ve
Mariridilik Mezhebi (haz. Sénmez Kutlu), Ankara: Kitdbiyat 2003, s. 39.

43 Mérinidi’nin isbat-1 vAcip yontemi bagh basina bir arasirma konusudur.
Burada onun tarafindan ortaya konulan delillerin ayrintisina girme imkan bu-
hmmadifindan sadece ana fixvine temas etmekle yetinibroigtir. Onun Allah’un
birligi konusunda ileri stirdiigii argiimanlarin $zli bir tasnifi icin bk. Ulrich
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fikirleri de tashih etmeye yénelik agiklamalar yapar. Bu balamdan
o tevhide tamamen kars1 olan dehrf, senevi ve tabjatgt goriiglere
elestiri getirdigi gibi, yahudi ve huristiyanlarin anlayiglarnm da ten-
kit eder, ayrica isldm mezheplerindeki hatalara dikkat ceker.*
Onun su ifadeleri bizi béyle bir diisiinceye gatiinmisitir: “Allah, na-
zart olan biitiin insanlara genel bir tevhid vermis, sonra fakat on-
larm her bir grubu, bu genel verileni ¢esitli yorumlarla bozmugtur;
sadece bir Isldm firkast miistesna, onlarin hepsi kendilerine veri-
lene dogru bir sekilde baglanmglardir. "

Oyle anlasihyor ki Maniridi’ye goére tevhid konusunda ken-
disinin de icinde bulundugn firka hakk teinsil etmektedir. Mu‘te-
zile de d#hil olmak iizere pek ¢ok grup burada hata etmigtir. Peki,
Matiiridi’nin dogru oldugunu séyledigi tevhid diisiincesi nedir?
Ihlas Siresi tefsirinde Matinidi, Allah’in bir olusunu agiklarken
ahad stziiniin vahid anlarmina geldigini, bunun da benzeri ve dengi
olmay: reddettigi belirtmekte; Allah’in vahdaniyyetinin herhangi
bir yénden ikincisinin veya denginin bulunmas: ihtimalini yok etti-
gini agiklamaktadir. Ayrica aym yerde artinlamayan tim (kil),
ikiye béliinemeyen ve ciizlere ayrilmayan az, iki seyin arasinda bu-
lunan ve boliinmeye de artmaya da miisait olan seklinde vahid ke-
limesinin farkh anlamlarim verir. Dérdiineil anlammyla vahidi “bir-
lerin sayesinde kaim oldugu, ancak O’ndan daha gizli bagka birinin
ohnadlgl, O’nu anlatmaktan dillerin tutuldugy, ifadelerin kesildigi,
vehimlerin boslukta kaldig: ve aiﬂaylglalm hayrete diigtiifii” sek-
~ linde izah etmekte; bu birin lemlerin Rabbi olan Allah oldugunu
da eklemektedir.*®

Aslinda baglant ve uzammlanndan soyutlanmys olarak boyle
bir tevhid anlauminda mezhepler arasmdaki farklibk ve

Rudolph,, Mattiridi Semerkand’ta Ehl-i Siinnet Kelémi (gev. Ozcan Tasa),
istanbul: Litera Yayincihk 2018, s, 462-466, '

M Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 184 vd.

45 Mariiridi, Kitdbii't-Tevhid, s, 184-185.

46 Matinidi, Te vildeii’-Kur’dn, XVII, 376-377.
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Matiiridi’ye gore nerede yanhshk yapuldifi agiga cikmayabilir. Do-
layisiyla Allah’in varhg ve birligi diger inang esaslanyla birlikte
ele alindifinda dogru konumlandirlabilir. Zira biitiin Islam mez-
hepleri Ailah Tealda’mn hicbir benzerinin bulunmayip varhg: ve fi-
(ezelde) oldugu gibiydi, su anda da oldudgu gibidir. Degisim ve yok-
luga mdruz kalmaktan, baskalagsmaktan ve hiflaniinii kaybetmekten
yiicedir. Clinkii bunlar, kendileriyle dlemin sonradan meydana gel-
diginin bilindigi, sonradan olma (hades) aldmetlerine ve fendya
mdruz kalma ihtimaline delélet eder.”* gibi ifadelerle beyan ettigi
tevhidin genel kabul gérecegi malumdur. Yine onun “agkinliginda
ve azametinde tektir, zat1 tektir, zannda benzerinin olmasmdan mii-
nezzehtir, ikt bu, tevhid ilkesini bozar”*® geklindeki agiklamala-
nna elbette Islam diigiiniirleri kanlr. Ancak ilahi zittan sonraki an-
lanmlarda, daha sifatlar konusunda farklilagmalar agiga ¢ikar.

Nitekim Mauuidi tevhidi acikladify yerde: “Allah sifatla-
rinda da tek olup nitelendirildigi ilim, kudret ve tekvin gibi sifatla-
rinin hakikatlerinde herhangi birinin O’na ortak olmasindan mii-
nezzehtir.”* seklindeki beyamhda‘ “tekvini” zikretmekle, sadece
Islam mezhepleri arasinda degil Ehl-i Siinnet icinde de Eg arflikten
ayrilarak farkl bir konumda durdugunu ima etmigtir. Zira Matiiridi
Allah Tedld’mn biiiiin s1fatlarina ezelden beri bicbir degisiklige ma-
miz kalmadan zatiyla sahip oldugunu diisiinmekte, béylece sifatla-
rin hi¢ birini hadis kabul etmemekte; ancak onun sisteminde sifat-
larm ezeliligi, sifatlanin taalluklannm ezeliligi somrcunu dogurma-
maktadir.®® Zaten Matiuidl i1ahi sifatlar zatm gayn kabul edildi-
ginde tevhid ilkesinin bozulacagim da l:uel'[g'm(f_'l«ftedjr.51

47 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 106,

48 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 184; krg. Te'vildtir’l-Kur’an, I, 295,
4 Matiiridi, Kitdhii’t-Tevhid, s. 184,

50 Matiiridi, Te vildei’i-Kur’an, XVII, 372-373.

51 Matiwridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 102.



TEMEL KAVRAMLARLA IMAM MATURIDI'NIN DUSUNCE SISTEMT 319

Yine Matinidi, vahdaniyyet prensibi sebebiyle Alah
Tedld’ya baz1 isimler atfetmenin benzerlik dogurmayacagin diigiin-
mektedir. Burada o, benzerlifin énce anlamda olup sonra kelime-
lerle ifade edildigini zikreumekte, ayrica vahdaniyyetin tegbihe
mani oldugu fikrinden hareketle deferlendirmeler yapmaktadir.>
Ancak o, Allah Teild hakkinda séz edilmeye baglamnca dilin ken-
disinden dolayr zorunlu olarak bazi problemlerin dogacagimn da
bilincindedir. Bu konuda su prensibi koymugtur: “Tevhidin dile ge-
tirilmesinde can alict nokta onun baslangictin. tegbih, sonunun
tevhid oldugudur. Insant bu duruma sevkeden sey zarurettir. Ciinkii
algilanan ve anlagilabilen(ler) yoluyladir ki, akidlar, kendilerini
astp anlamaktan dciz kaldigi hususlarda istidldlde bulunabilmekte-
dir. Meseld dhiret miikdfan ve azabimn, karstliklar: bulunan diinya
lezzetleri ve eziyetleriyle idrak edilmesi gibi. ”>* Bununla birlikte o
Allah Tedld'yi sifatlardan soyutlamamn yanlis olacagim da diigiin-
mekte, dolayisiyla O’na sifatlar atfetmeyi gerekli gormektedir.>*
Ancak Matirid? “O'nun dengi benzeri yoktur,”®® dyetinde zikredi-
len prensibi gozeterek Yaraticl’ya verilen her bir ismin yaratiimmg-
lardan farkls oldugunu daima vurgulamaktadir. Béylece o her bir
sifatta farkhihga isaret ederek benzerligi ortadan kaldumnak istemig-
tir. Meseld “Allah alimdir, fakat diger alimler gibi degil” denilir;
ayni sey O’na ait hiitiin isimlendirme ve nitelendirmelerde gecerli-
dir. 56

Aynca Matiiridi, haberi sifatlan bu prensibe uygun bir ge-
kilde anlamak gerektigine, ancak bir yorumun kesin oldugu séyle-
nip diferinin reddedilemeyecegine dikkat cekmektedir.”’ Bu ba-
kimdan o konuyla ilgili génigler arasinda orta bir yol olugturmug

2 Miatiiridl, Kitdbii't-Tevhid, s. 46.

2 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 67; Kitdbii't-Tevhid Terciimest, s. 56

54 Zeynep Gemuhluoglu, Teoloji Olarak Yorum Gazzdli ve Ibn Rilsd’de
Te’vil, istanbul: Iz Yaymncilik 2010, s. 29.

55 ag-5iird 42/11.

56 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 46.

57 Matiinidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 114.
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oldugu soylenebilir. Keldm anlayisinda Allah’in agkmh ve yara-

tilmiglara benzemeyisini, Allah ile mahliikat: arasmda herhangi bir
benzerligin bulunmayacagun tekrar eden Matiridi, boyle bir du-
runu tanrilk vasfim yitirmek olarak degerlendirmektedir.*®

Ashnda Matiiridi Allah Teala’mn kadim varlik olusunu zede-
leyecek, dolayistyla tevhide halel getirebilecek her tiirli filat temel-
den reddetmistir, Mu‘tezile’nin gesitli goriislerine yonelik cesitli
tenkitleri de esasen béyle bir seye gétiime ihtimalinden kaynaklan-
maktadir. Meseld Mu‘tezile’nin ma‘diimun geyiyyeti goriigiine
karsi qikisinm gerekgesi, bu diigiinceyi tevhide aykin bulmasidir.,
Zira Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi ma‘diima gey demek, ezelde Al-
lah ile birlikte bagkasimin da kdemini iddia etmek anlamina gel-
mekte, dolayistyla tevhid ilkesini bozmaktadir.”®

Matinidi’ nin kullarn fiillerinin yarauhnaél, istitdat ve kundret
konusundaki deferlendirmelerinde yine tevhid ilkesinin etkisi go-
riillmektedir. Bilindigi iizere gercek anlamda yegane halikin Allah
Te4ls oldugu prensibi dolayistyla Imam Matiufdi, Mu‘tezile’yi kul-
larin kendi fiillerini kendilerinin yarattfinm soylemeleri sebebiyle

%8 “Bir de su var: Allah’tan bagka her gey biitiin yonleriyle yaratilmushr, Eger
Allab’in onlardan birine benzerlifi bulunsaydi, bundan ifirii kendisinden
ezelilik, diger nesnelerden de yaranlrmghk diigrnfis olurdu. Biitiin gii¢ ve kud-
ret Allah’a aittir,

Sunu da belirtelim ki yaranlmuglar arasmnda her yonden benzerlik imkansiz-
dur, ¢tinkéi bu duninda nesnelerde (gdr@len cokduk degil} birlik olugurdu.
Buna gore benzerlik bir yénde olug, diferinde olmaz. Buna bagh olarak Allah
bagkasina bir yonde benzemekle nitelense bu yoniiyle yaranlmiglardan biri
gibi olurdu, zira bu nokta, Aliah ile yaratiklar arasmda bir benzertilk-ortakltk
unsuru olustururdu, Biitiin giic ve kudret Allah’a aitdr.” (bk. Matundi
Kitabii’t-Teévhid, s.-45; Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, s. 38).

%9 MAttuidi, Kitdbii't-Tevhid s. 135; krs. Eb#t Seleme es-Semerkandi, Ciimelii

usithi’d-din (ngr. Ahmet Saim Kilavuz), istanbul: Emek Matbaast 1988, s. 38;
Isferdyini, et-Tebsir fi'd-din ve temyizi’l-firkati’n-ndciyye ‘ani’l- ~firaki’l-
halikin (nsr. Muhammed Zahid el-Kevseri), Beyrut: Daru 1-Kiittibi’l~ limiyye
1408/1988, s. 57.
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elestirmigtir.®® Matiiridi ayrmth bir sekilde fiilin gercek anlamda
hem Allah’a hem de insana nisbet edilecegi gériiglinii savunimakta,
ancak yaratmamn Allah’a ait iken kazanmanm kula ait oldugunu
belirtmektedir.®* Fiile iligkin kudretin, fiilden énce bulunmas: go-
riistine de yine tevhid ilkesine aykir1 bulduundan dolay kars: cik-
maktadir. Zira ona gore kudret mevcut iken fiilinin bulunmayis
miimkiin ise kendisi mevcut degilken fiilinin olmas1 da miimkiin
goriilmelidir. O halde kudret, kisinin gercekten ondan yoksun bu-
lunmasi halinde bile, fiilin sebebidir. Dolaysiyla kudretin bulun-
maylgl durumunda dahi fiilin meveudiyetini kabul etmek imkan
dahiline girer. Bu durumda ise fiil, f4ilin kadir olmayigina, bir bagka
ifadeyle kudretin de yokluguna delil tegkil eder. Bayle bir sey kabul
edildiginde ise dlem, yaraticisina dellet edemeyecek ve tevhid il-
kesi boga ¢ikniug olacakur.® Verilen 6rneklerde de goriildiigii iizere
ImAm Matiiridi, pek gok keldmf konuyu hep tevhid ve rubiibiyyet
prensibiyle nyusup uyugmamasi bakimindan incelemeye tabi tut-
makta; béylece biitiin yonleriyle tutarl: bir diigiince sistemi ortaya
koymaktadir. Onun tevhid ile beraber rubfibiyyet vurgusu, ibadete
layik tek varhgm Allah Tedld clduguna dair beyanlan ontoloji ile
aksiyolojiyi, varlik ile ahlaki birbirine bagh digiindii§iine igaret et-
mekiedir ki aslinda bu zorunludur. Esasen onun ortaya koydugu
tevhid ilkesi salt nazari bir mesele degil rubfibiyyetle birlikte insa-
nm edim ve eylemlerine yansunalari bulunan, hatta onlan belirle-
yen merkezi ve dinamik bir prensiptir.

3. Hikmet ve Hikmetin Sonucu Niibiivvet

nnnnn

kezi kavramlardan birini de tevhid ve rubibiyyetle birlikte hikmet

80 «“Simdi, Allah’yn, kullarin fiflinin méliki ve rabbi olmayis: fiilin kullara ait
bulunmas sonucunu dogurur, bu durnmda da O’nun rubiibiyyet ve mélikiy-
yed eksik ve sinwh kalir. Stz konusu fiil ise her bir yaranga ait olur.” bk.
Mattuidi, Kitdbii’t-Tevhid s. 370.

81 Matiudds, Kitdbii’t-Tevhid s. 365.

82 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid s. 419.
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olusturmaktadir. Oyle ki hikmet, fikirlerin agiklanmasinda stk stk
kendisine bagvurulan temel bir itke oldugu gibi, aklin idrak etme
sininm agan mevzularda da sigmlan en giiclii dayanak konumunda
bulunmaktadir. Esasen onun keldm diigiincesinin hikmetle sekillen-
diBi, hatta yaptig1 keldmin da bir hikmet keldm oldugu stylenebi-
lir. Zira kelam ilminin g temel mevzusu olan uliihiyyet, niibitvvet
hakim olusuyla irtibath bir bicimde ele almgtir. Hatta niibiivvet
ve dhiret hikmet diistincesinin tabif sonucu seklinde goriiltir,

Matiiridi, kelime olarak isabet anlamina gelip sefehin ziddt
olan hikmetin® fikih, helal ve haram, siinnet ve vaaz gibi farkl

yoramlanna isaret etmekle® birlikte “her seyi kendi yerine koy-
mak” seklindeki aciklamaya katildign®® buna uygun olarak hakimi
de “bir seyi kendi yerine koyan” seklinde tammladigr® gorittmek-
tedir. Matiiridi boyle bir anlam verdigi hilaneti, genelde ilahi fiil- -
lerle iligki olarak konu edinmekte ve Allah’in herhangi bir fiilinin
hikmet dig1 olmayacagim dzellikle virgulamaktadir.®” Zira onun ta-
savvurunda tannnm varlig gibi hakim olugu da akli bir zorunluluk-
tur. Dolayisiyla akil aqisindan hem bedihi hem de istidlali gerge-
vede Allah’1 sefeh olarak nitelemek kotitdiir.%® Her ne kadar “her
seyl kendi yerine koymak” ménasindaki- hikinetin faili hem Allah
hem de insan olabilirse de MA&tiliidi’nin mesele edindii ve ¢oziim-
lerinde kendisine miiracaat ettigi hikmet, daha ziyade Allab
Tedla’min sifan olan seklidir. Allah’in hakim olusu ise “her seyi

63 Mattiridi’de hikmet ve sefeh karglasurmasi i¢in bk, Emine Opiik,
Matiiridf'nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iligkisi, Ankara: TDV Yayn-
lart 2009, 5. 163 vd.

64 Matiirids, Te vildti’l-Kur’én, I, 273; 11, 78. '

8 Matiiridf, Kitdbii’t-Tevhid, s. 61, 152, 176, 266, 487; Te’vilatiyl-Kur’éan,
IV, 113; VIII, 277, Méttridi bu ifadenin yaminda baz1 yerlerde “her hakla hak:
edene vermek seklinde bir ek aqiklama da yapmaktadw (Te’vilatii'l-Kur’an,
11, 189).

56 Matiirid, Te vildti’l-Kur’dn, V, 107; ks, VII, 364, 458.

& Matinidi, Kitabii't-Tevhid, s. 152, 191, 192.

% Maririar, Kitdbii’t-Tevhid, s. 348,
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kendi yerine koymak” anlarniyla birlikte “her seyi kendi mahiyetine
uygun bir gekilde olusturma” ménasim da igerir.*® Bu ikinci anfam-
daki hikmet sadece Allah Tedld igin gegerlidir.”® Zira yaratma kud-
retinin tek gercek sahibi Allah’tir ve O’'nun yaraagi elbette hikmet
fizeredir.

Bu baglamda fiillerinin her birinde hayranhk duywlacak hik-
metler oldugu bilinen” bir Yarancr’'mn kendilerine emir ve yasak-
lanm bildirmek {izere insanlara peygamber gdndermesi de,
Matiirdi sisteminde hikmet sifati icinde degerlendirilmekiedir. Bu
at;ldan ilahi hilﬂ'netin flahi ﬁﬂlen’n illeti oldugu dﬁgﬁnﬁlebi]jrse de
bir seyi yapmaya mecbur kilacak ifadelerden kacindig: anlagiimak-
tadir. Nitekim bu yaklasim: sebebiyle Mu‘tezile’nin asiah teorisini
reddetmistir. Ona gore Allah’m bir kisi i¢in dinde aslah olam gé-
zetmesin gerekli degildir; aksine hikmetin ve rubublyyetm icap et-
tirdigini korumas: gerekir.”

Matiiridf ilahi fiillerden biri olarak insanlara el¢i génderilme-
sini hikmetle baglanth gormekle birlikte, Allah’a herhangi bir seyi
vacib kilmamakta gdsterdigi titizlik sebebiyle emir ve nehyin hik-
met icinde yer aldifmi, 7 Allah’in peygamber géndermesinde
hakim oldngunu’ ifade etmekle yetinmekte; sonucta ayni anlam
cagristirsa da gerek emri ve nehyi, gerekse nitbiivveti “hikmetin ge-
regi” seklinde bir niteleme dahi yapmamaktadyr. Burada onun en
giiclii ifadesi “hikmetin ve rub{ibiyyetin icap ettirdigini korumay”
ala harfi ceriyle Allah’a viiklemesidir. Ayrica o Ehl-i tevhidin Al-

6 Marirfds, Kitdbii't-Tevhid, s. 488; kxs. Kitdbii ‘t-Tevhid TercumeSI 5. 392,
7 Matiuddi, Te’vildeii’l-Kur’dn, VIII, 24. .

L Mattuids, Te'vildtii'l-Kur'an, XVI, 252.

72 “Te leyse alellahi Tedld ifzu’l-aslahi 1i ehadin fi’d-din bel aleyhl hifzu ma
yiicibihw’l-hikmetu ve’r-rubiibiyyetii” Matiddi, Te’vildai’l-Kur’dn, VIII,
284,

8 “Inne fi’l-hikmeti el-emru ve’n-nehyu.” bk, Métiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s.
274,

74 “gl-hakimu fi ba‘si’r-rusuli” bk, Matiridi, Te’vildi’l-Kur'dn, VII, 458.
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lah’in herhangi bir fiilinin hikmet sinin digina ¢ikamasimn caiz ol-
madigmna inancifim da belirtmistir, Ciinki sdhid dlemde bir insarun
fiili cehélet, Acizlik ve ihtiyactan dolayr hikmet disina cikar. Hal-
buki Allah, asla cahil olmayan bir &lim, séz verdifini yerine getir-
mede acze diismeyen bir kddirdir. O her tiirlii thtiyactan da miis-
tagnidir. Dolaystyla boyle bir Tann taniayisinda hikmetsiz fiillerin
meydana gelmesini gerektirecek sebepler yoktur. Fakat insanlar ba-
zen hikmeti taniyamaciklan icin bir fiilde hikmet bulunmadi: gibi
sonuglar qikarmaktadirlar.” |

Matiiridi’nin bu agiklamalan dikkate ahndiginda, direkt ifade
etmese de ashnda onun peygamber géndermeyi ilahi hikmetin “ge-
regi” seklinde degerlendirdigi yorumu yine de yapilabilir. Nitekim
daha sonraki Matiirfidiyye mezhebi mensuplarinca. peygamber gén-
derilmesi akil agismndan bir zoranluluk seklinde kabul edilmigtir. Bu
goriigleriyle onlar Mu‘tezili yaklagima yakin diigmektedirler. An-
cak Matiridilere gore, Mu‘tezili diigtinceden farkh olarak, niibiiv--
vetin vécip olugu, Allah’in kendine veya bir bagkasiin O’na ge-
rekli kalmas: anlamna gelmez. Bununta kastedilen varlifimn kesin
bir gekilde vuku bulmasidir. Zira Alah’mn hikmetinin geregi olan
bir seyin var olmamasi diigiiniilemez.”® Matiridiyye ekoliiniin en
giiclii temsilcilerinden Ebii’l-Muin en-Neseff (6. 508/1115) ise mu-.
hakkik &limler nezdinde Allah’in peygamber gondermesinin hik-
metin geregi (muktediyati’l-hikme) seklinde degerlendirildigini
actkca ifade enmigtir. 77 Bu ifadesiyle Nesefi, muhtemelen
Matiiridi’ye aykin durmay: tercih etmemis belki de biraz daha mii-
samahali davranarak mezhep imamimn fikrinin geregini aciga ¢i-

AAAAA

S Mauiridi, Te vilati’l-Kur'dn, X V1, 253.

78 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 453, _

77 Nesefi, Tevhidin Esaslar: kitdbii’t-temhid If kavdidi’t-tevhid {cev. Hiilya
Alper), Istanbul: fz Yayincihk 2007, s. 70; krs. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, I,
453. :
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aynldigr acikar. Aym zamanda o Es‘arf diisiincesinden”® de farkii-
lagrmg, onlarin aksine peygamber géndermeyi akli imkanin §tesine
tastyarak ilahi hutfun (fazl) ve rahmetin™ ve tabii hikmetin sonucu
olarak ortaya koymustur.

Matiiridf paradigmasi i¢inde peygamber gondermek hem lu-
tuf ve rahmet hem de hikmettir. Bu durumda bunlar aym anlama my
gelmektedir? Matiutd? hikmet tasnifi yaparak bu sorunun cevabim
vermigtir. Onun diisiincesinde hikmet, genig anlamh bir kavram
olup Allah’in biitiin fiillerini kapsar. Dolayisiyla yukarnda da igaret
edildigi {izere O’nun hicbir fiili hikmetin digina cikmaz.? Zira aksi
durum Allah’in sefeh olarak nitelenebilecek bir is yaptig anlarmna
gelir ki sefehlik ile nitelenen bir varhk aym zamanda rubfibiyyet
vashim tagiyamaz. O halde lutuf ve rahmet niteligi tagiyan bir fiilin
hikmet alam i¢inde oldugu anlasiimaktadir. Bu durumda hikmetin
bir Jasm hikmet olma niteligiyle birlikte adalete kargihk gelirken,
diger bir kismu lutuf ve rahmete karsibk gelir.® Yani Allah
Tedld nun insanlarn maslahan icin onlara peygamber gindermest, -
hem hikmet hem de Jutuf ve rahmetiir. Mu‘tezile’nin peygamber
gondermeyi hatuf olarak zikredip aym zamanda adalet ilkesiyle izah
etimelerinde de benzer bir mantitk bulunmaktadir. Nitekim onlara
gore peygamber gondermek “vacip olan bir ilabi lutuf” icinde yer
Ellll'.az . '
~ Biiriin kelam diisiincesini alal {izerine tesis eden Matiiridi,
Allah’in hakim olugunu akli bir zorunluhuik olarak ortaya koydugu

7 Bilindii gibi Eg*ariler Allah’in peygamber géndermesini aklen vacip gor-
meyip lutef olarak degerlendirirler. Hatia onlara gére peygamber génderip
gondermemek degil, bir kere génderdilten sonra tekrar gtindermek de Al-
lah’'m ludfudwr (bk. Ton Féirek, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-
Eg‘art (ngr. Daniel Gimaret), Beyrut: Dari’l-Masnk 1986, s. 174-175).

79 Mauinidi, Te vilal’I-Kur'dn, IX, 417; krs. 110, 188; XIV, 240. -

8 Matiidi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 205; krs. Emine Ofiik, Métiridi'nin Diisiince
Sisteminde Ser-Hikmet iliskisi, s. 242.

81 Madisidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 192.

8 Kavamiiddin Mankdim, Serfs’l-Usiili’l-hamse (ngr. Abdiilkerim Osman),
Kahire: Mektebetit Vehbe, 1416/1996 (eser Kadi Abdiilcebbér'a nishet edil-
migse de ashinda onun eserine yapiloms bir taliktir), s. 563, 573.
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gibi niibitvvetin, dolayisiyla vahyin lutuf ve hikmet olusunun da

aklt gerekcelerini cegithi sekillerde agiklamay ihmal etinez. O, ne-

den Peygamber gdndermenin hikmet ocldugu Gzerinde ayrica dur-

makta, buna dair rasyonel ve sosyal icerikli cesitli deliller serdet--

mektedir.”® Baylece o yasadif tarihte niibiivvet kurumunu redde-

derek akh yeterli géren gegitli akim ve diigiincelere® de cevaplar
vermektedir.

O halde éncelikle belirtmek gerekir ki bu sistem icinde tanr-
mn hakim oldugu kabul edildifinde nithiivvet sonu¢ olarak ortaya
gikar. Ancak Matiinidi Allah’m hakim olugunu, ilemden hareketle
temellendirir. Alem aym zamanda “alem” olarak hem bir yaraticis1
bulunduguna hem de yaraficisinin hikmetine bizatihi delildir. Nite-
kim Allah Teald kendi varlifi ve sifatlanimn delillerini eserine yer-
lestirmistir. Iste bu deliller, O’nun hakim bir Tann oldugunu belge-
lemektedir.®* Yani burada eserin varhfinm yapicisiun varligina;
eserin sifatlannm da yapicisinin sifatlanina isaret ettiginden séz edl-
lebilir. -

Boyle bir temel {izerinden hareket eden Matiridi, kainatin ya-
ratilmasinm hikimetinin ancak Allah’m insanlara yénelik emir ve
yasaklan bulundufiu zaman ortaya ‘¢itkacafim da belirtmektedir %
Bu fikrini aksi halde diinyada herhangi bir diizenin kalmayacag ge-
rekcesiyle aciklamaktadir. Zira insanoglunun tabiannda beka ar-
zusu ve hayatiu devam ettirme istegi vardur. Bu yapistyla her insan,
kendi devamhlifim saglayacagim diigiindiigii ve umdugn seylere
derhal yonelir. Ancak herkes aym seyi elde etmek isteyince tarigma

8 Ayrintr icin bk. Musa Kogar, “Matiiridi’ye Gore Nibiivvetin Gerekliligi ve.
Hz. Peygamber’in Niibtivveti”, Tabula Rasa Felsefe Teoloji, IV/1 10 (Ocak-
Nisan 2004), s. 131-142.

84 Bilindigi gibi Islim diinyasinda niibiivveti reddeden akimlar Berdhime
adivla tansnmaktadir. Matiiridi oalann fikiderine anf yapmakla birlikte isim
zikretmez. ilk dénem keldminda Berahiine hakkindakd goriigler icin bk. Sarah
Stroumsa, “The Barahima in Early Kalam®, Jerusafem Studies in Arabic and
Islam, V1 (Jerusaiem 1985), s. 229-241.

8 Madiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 272.

8 Matiidi, Te vildti’l-Kur’dn, 11, 511.
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ve gansma ¢ilkmast kaqimlmazdir. Béyle bir durum ise kargilikhi
olarak insanlann birbirlerini yok etmesine yol acar. O zaman para-
doksal bir sekilde varligi devam ettirme arzusunun, varh§ yok ei-
meye gotiirmesi gibi bir durum ortaya ¢ikar, Bu durumda da dlem
yokluk icin yarahlmmsg olurdu. Halbuki bir seyi kastedilen bir alabet
icin degil hassaten yok etmek icin yaratmak abestir ve banldir.¥ O
halde insanlann digindaki bir otoritenin, onlara nelere uyup neler-
den kacinacagim bildirmesi gerekir. Boylece herkes kendisinin
hakki olanla olmayani bilir ve insan hayati korunur.®

Matiridi’nin niiblivvetin gerekliligi konusundaki bu temel
yaklagimina yalan aciklamalar bagka islam diisiiniirleri tarafindan
da ortaya konmugtur. Kendisinden énce Cahiz (6. 255/869) niibiiv-
vetin insanlann maslahatlan agisindan gerekli oldligunu, insanlarin
nebevi egitime ihtiva¢ duydugunu ifade etmistir.  Yine
Matliridi’nin toplumsal diizenin saglanimasi i¢in peygambere ihti-
ya¢ bulundugu yoniindeki fikirleri Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina
(6. 428/1037) tarafindan da dile getirilmigtir.*° '

Farabi “erdemli sehir” anlayismda erdemli sehrin, erdemli
dine, erdemli dinin de erdemli bagkana bagh oldugunu ifade et-
mekte; erdemli toplumun ilk bagkammn Allah’tan gelen vahiy ile
baglanth oldugunu vurgulamaktacir.* Thn Sind da toplumsal ihti-
yaca oturttugu niibtivvetin gerekliligi fikrini teleolojik bir yakla-
sinla jzah etmigtir.5? Insanlann kemale erebilmeler icin toplumsal

87 Matiirldi, Te vildui’l-Kur’dn, XII, 76.

# Matiddi, Kitdbiit-Tevhid, s. 272.

% Caluz, Resdilii’l-Cdhiz (ngr. Abdiisselim Muhammed Hér(in), Kahire:
Mektebetii’l-Hanci 1399/1979, I, 238.

90 Ali Abdiilfetth el-Magribi, imédmu Ehli’s-siinneti ve’l-cemé*‘a Ebil Mansur
el-Matiiridi ve draiihii’l-keldmiyye, Kahire: Mektebetii Vehbe 1405/1985, s.
357.

°t Omer Mahir Alper, Islém Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe Din [liskisi, Ts-
tanbul: Ayisig1 Yaynlan 2000, s. 128.

% han Kutluer, Akil ve Itikad Keldm-Felsefe Iligkileri Uzerme Arastirmalar,
Istanbul: Iz Yayinailik 1996, s. 95; Omer Mahir Alper, Isldm Felsefesinde
Alal-Vahiy Felsefe Din Iligkisi, 5. 190.
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bir hayat siirmeleri ve sehirlesmelerini gerekli géren Ibn Sind, or-
taklasa is yapmanin, muarneleyi yani sosyal iliskiyi dogurdugu ger-
cegine dayanur. Zira sosyal iligkilerin devami ancak kanun ve ada-
letin varlif ile saglanabilir. O halde kanun ve adaleti belirleyen bir
insana yani peygambere ihtiyac vardir.®® ibn Sind’ya gére de
Matiiridi gibi bu kurallan ve temel prensipleri belirleme igi, insan-
larin kendilerine birakilirsa hicbir zaman istikrar saglanamaz ve in-
sanlar bir kargasa icine diiserler. Bu darnmda herkes kendi menfa-
atine nygun gordiigiiniin adalet, aksinin ise zuliim oldugunu iddia
edecek, dolayisiyla anlagmaya vartlamayacaktr. Béyle bir yakla-
sumia fbn Sind, peygamber génderilmesini ilahi mayet icinde de-
gerlendimmigtir.>*

Niibitvvet kurumunu bu sekilde sosyal dmillere dayanarak
aciklama metodu tarih boyunca devam etmekte ve modern dé-
* nemde b diigiinceyi seslendiren Muhammed Abduh olmaktadir.®®
Bu baglamda Muhammed Abduh (1845-1505) insanoglunun pey-
gamberlere olan ihtiyacim ferdin akla olan ihtiyacina benzeterek
aciklamigtir.®® Aslinda Matiuidi’ye gére peygamberler her aqidan
insanlara rehberlik etmiglerdir. Hatta insanlar, bu diinyada hayatla-
rin1 devam ettirmelerine ve ilmi geligmeler yapmalarina imkan ve-
ren biitiin temel bilgileri peygamberlerden dgrenmiglerdir. Zira in-
sanm yeryiiziinde mtunup, fiziksel olarak kendisinden daha giiglii
caniilara hakimiyet saglayabilmest icin baz bilgilere ihtiyact var-
dir. Insanoglu dogustan hicbir bilgiye sahip olmadan diinyaya gel-
digine gbre gayet bir takum bilgiler ona verilmis olmasaydi, kendi

% tbn Sing, eg-Sifi el-Ilahiyyat (1) (ngr. el-Eb Anawati-Sald Zayid), yy, ts., s.
441; Ibn Sina, Kitdbii’n-Necét (ngr. Macid Fahii), Beyrut: Darii’l-Afaki’l-
Cedide, 1405/1985, s. 339,

% [bn Sina, el-fldhiyydt, 441-442; Ibn Sind, en-Necét, s. 339; Thn Sind’mmn
biittin bu aciklamalar benzer bir sekilde Ibn Kemmine’de de yer almaktadir.
bk. Omer Mahir Alper, Aklin Hazz: fbn Kemmiine’de Bilgi Teorisi, Istanbul:
Awsifi Kitaplan 2004, s. 152-153.

% Belkdsum el-Gali, Ebii Mansir el-Métiridi: hayatuhu ve amuhu ’1-*aki-
diyye, Tunus: Darii’t-Tirld 1989, s. 185,

% Muhammed Abduh, Risgletii’t-Tevhid (ngr. Muhammed Umire), Beyrut:
Dirii’s-Surik 1414/1994, s, 101, 109.
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bedenini dahi diger canblar arasinda korumakta zorlamrd.
Matiiridi bu baglamda Allah’in insanoglu icin yeryitziinde gidalar
ve devalar yarath@i kadar, hastaliklar ve dldiirtici zehirler de var
ettifini, bunlann bilgisinin peygamberlerden edinildiini, insanla-
rin onlardan faydah ve zararli yiyecek tiirlerini 6grendikleri gibi,
onlan nasil kullanacaklanm, verdikleri zarar nasil giderebilecekle-
rini de dgrendiklerini zikreder.¥” Yine gesitli sanat ve mesleklerin
teme) bilgilerini de peygamberler vermistir. Hata hayvanlar: ehli-
lestirme ve onlardan faydalanma usulleri, sehir hayannda ihtiyag
duyulan hususlar, ticaret yontemleri de dgrenilenier arasinda sayi-
labilir. Matiiridi dillerin ve nesnelere verilen isimlerin bilgisini de
niiblivvete dayandumaktadir. Sayet bu bilinmeseydi, hichir ihtiya-
cin anlagillmas: ve giderilmesi sz konusu olamazd:. * Esasen insa-
noglunun sahip oldufu biitiin bilgilerin temel ilkeleri peygamber-
lere dayanmaktadsr. Bunlar igine ireme yonternleri, kiigiiklerin egi-
tim bilgisi, gidalarin elde edilme yeolu yanminda, yukanda agiklanan
diller, isimler, meslek, tip ve sanat bilgilerinin biitiinii, sehir ve -
kelerin yol bilgisi, hayvanlarn egitim metotlar: da d&hildir.® Hatta
denizde yiizen gemilerin yapim bilgisi de insana Ogretilmigtir.
Ciinkii geminin yapihsim ve safladify faydalan bilmek insanm
planlayabilecegi bir sey degildir.’® Pek ¢ok Islam diigiiniirii de
Matiridi’nin bu agiklamasina katlarak jlimlerin kaynagimn pey-
gamberler oldugu diigiincesini benzer tmeklerden hareketle tekrar-
lamiglardyr.1%1 ’ '

97 Matuidi, Kitdbii’t-Tevhid, 5. 275-276; krs. Semerkandi, Serhu Te’vildgdi’l-
Matiridi, Silleymaniye Kitiiphanesi, Hamidiye, nr. 176. vr. 51a; Nireddin
es-S3bini, el-Biddye ff usiili’d-din (ngr. Bekir Topaloglu), Dunagk: DIB Ya-
ywnlar 1399/1979, s. 45.

% Marludds, Kitdbii 't-Tevhid, s, 276-277; krg. Musa Kogar, “Matiiridi’ye Gore
Niibiivvetin Gerekliligi ve Hz. Peygamber’in Niibiivveti”, 5, 136-137."

99 MAtirTdi, Kitdbii’t-Tevhid, 5. 277; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, T, 474.

100 MyAtinddi, Tevilati’l-Kur®dn,'], 299.

191 Ebit’]-Muin en-Nesefi, biitiin ilimlerin tevidii oldugunu ifade etmekte,
hatta astronomi ilminin kaynagunn Hermes’e dayandirldigim, Hermes’in ise
Idris Peygamber ile dzdeglestirildigini belirtmektedir (bk. Nesefi, Tebsiratii’l-
edille, 1, 473-474). Gazzili ise dzellikle np ve aswonomi ilminin alalla elde
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Matiiridi’ye goére biitin bu hususlarm bizzat kendileri, temel
metotlarmin 6fretim ve yol gostermeyle gerceklestifinin delilidir,
Ciinkilt akillarin @kanm yaparak (istihrdc) bu bilgileri edinmesi
miimkiin degildir.'% Bu gercek, onlan tgretenin Allah elcileri ol-
dugunu gosterir,'®

Mariiridi, insan psxkolopsmden hareketle de baz1 degerlendir-
meler yapmakta, insanlarin baglarina musibetler geldiginde, nemli
olaylar tecriibe ettiklerinde bagka insanlara bagvurduklan gerce-
gimi, nitblivvetin gereklilifini destekleyen bir kanit geklinde sun-
maktadir. Insanlann belirli durumlarda bagkalarnnin gﬁr[i§1eﬁne
bagvurias: ve ona gére hareket etmeleri, her zaman kendi akillarim
yeterli bulmadiklanim gosterir. Boyle bir durumda insan akh, sadik
bir 6giit verene bagvurmay: gerekli goriir. Buna gore toplumdaki
herhangi birinin sahip oldugu ilim ve hikmetin kaynag: da peygam-
berler, dolayisiyla Aliah Teald’dir.** Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin de
belirttigi gibi, eger birisi bu konuda her seye ragmen akhn yeterli
oldugums, peygambere ihtiya¢ bulunmadigin: iddia ederse, o zaman
insanlarin maslahat konusunda kendi iimi ile Allah’mn ilminin egit
oldugunu iddia etmis obur.®

edilmesinin diig@inilemeyeceginden hareketle niibfivvetin varlifim ortaya
koymaktadir (bk. Gazzali, el-Miinkiz mine'd-daldl (ngr. Semih Dugaym),
Beynit: Darii’l-Fiksi'l-Litbnani 1993, s. 86). Aym agiklamalar Ibn
Kemmilne’de yer almaktadir (bk. Omer Mahir Alper, Akiin Hazzi Ibn
Kemimiine’de Bilgi Teorisi, s. 167-168; ayrica bk. Bakilldni, Kitdbii Tem-
hidii’l-evd’il ve telhisii’d-deldil (ngr. Imadiiddin, Ahmed Haydar), Beyrut:
Miiesseseti’]-Kiitiibi’s-Sekifiyye 1414/1993, s. 152-153).

102 1bn Hazm da dilnyanimn cegitli bolgelerinde ilirn ve sanattan habérsiz yaga-
yan topluluklarda siireg i¢inde gelisme bulunmamasm, baglangigta bu ilim-
leri 6Freten bir peygamberin varlifina delil getirmistir. bk, Ibn Hazm, el-Fasl
fi’l-milel ve’l-ehva ve’n-nihal (ngr. Muharmmed fbrahim Nasr-Abdurrahman
Umeyre), Beyrui: Darii’l-Civl ts., I, 140-141.

103 Mauiridi, Kitgbii t-Tevhid, s. 277.

104 MAtHrTdT, Kitdbii't-Tevhid, s. 277.

105 Nesefl, Tebstratii’l-edille, T, 460,
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Matiiridi niibtivvetin gerekliligini nimet kavramindan da ha-
reketle ortaya koymustur. Zira insan kendisine nimet vereni ve lu-
tufta bulunam tantyip tegekkiir etmenin yerinde bir davramsg, aksi-
nin ise ¢irkin ve zuliim oldugunu akliyla kabul eder.'®® Halbuki in-
san iizerinde Allah’in sayis1z nimetieri vardir. Diger taraftan insa-
nogluna verilen nimetlerde de farklihk oldugu icin, her ne kadar
alal nimet verene tegekkiir etmeyi uygun ve gerekli gérse*” de, bu-
nun nasil yapilacagim ve miktarim bilemez. O l_lalde nimetlerin sa-
hibinden bilgi ahp haber verecek birine yani peygambere ihtiyac
vardir, Ustelik Yaratici, insamn her bir orgamni hayvanlarnkinden
farkly olarak, cesitli eylemleri gerceklegtirebilecek kabiliyette ya-
ratmigtir. Bu da onlanin kulluk amach kullamlmasimp geregine isa-
ret eder. Bu durumda da her bir organa ait ibadetin niteligini acik-
layacak birine ihtiya¢ oldugu anlagilr. %

insanm, Rabbine yonelik davramslarm nasil yerine getire-
cegi bilgisi yaminda ashnda kendisinin biitiiniyle kemale ulagma-
sinda peygamberlerin yol gostericiligine ihtiyaci vardir. Zira Allah,
dogruluk ve adaleti akillarin nazannda iyi, zuliim ve yalani da kot
gostermis; istelik ilkinin degerli, ikincisinin ise bayag ve degersiz
oldugunu da géniillere yerlestirmistir. Bu sebeple akular, bu davra-
mslardan serefini yiikseltenleri islemeye temayiil eder ve aksi olan-
lardan da sakuur. flahf emir ve nehyin akif bir zorunluluk olarak
gerekli gériilmesi de bu durumla irtibathdir. Emir ve nehye uyarak
yasayanlarin sonucta insanhk serefleri tamamlanir. Nefsan{ arzula-
m tercih edenler ise-hak ettikleri cezaya kavugurlar.’®® O halde
emir ve nehyin varhg) insanoglunun-serefli bir hayat siirmesi ve
ghirette bunun karsihgim gérmesi icin gerekli olmaktadir.

106 MaAtirid], Te vildtii’l-Kur’dn, 11, 325; Nesefi, Tebstratii’l-edille, 1, 458.
107 WIatiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 156. .

108 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 278; krs. Ali Abdiilfettah el-Magribi, imému
Ehli's-stinneti ve’l- ceméi‘a, 5. 356.

102 MAtiFdI, Kitdbii't-Tevhid, s. 274.
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Alal acisindan peygamberlerin varligimi zaruri kalan bir bagka
husus ise insanlarm kendi aralarinda anlagmaziiBa diigmesidir. Her-
kes kendinin gercege ve dogruya en yakin oldugunu ileri stirmekte;
aralannda hakemlik yapacak, uzlagtiracak biri de bulunmamakta-
dir. Bu durumda insan akh kendisine yardim edecek, saldha ve
marifete yoneltecek birine bagvurmak zorunda kalir, Bilinen bir
gercektr ki akbn ihtiyac oldugu hususlan en iyi bilen onu yaratan-
dir. Bu da peygamberlerin gerekliligine hitkmetmeyi icap ettirir.!*°

Diger taraftan diinya meggaleleri aklin sagbkli cabgmasint
aksatabilir. Cesitli durumlar gercegi kavramaktan akh alikoyabi-
lir.'** Oyleyse insanlara yol gosterecek, hakikate rehberlik edecek
Allah elcilerinin varlif kacimlmaz olmaktadir.™ Yine insanoglu
aklin muhal ve vécip hitkmiinii verdikleri hakkwnda degil ama miim-

kiin konusunda vahiyle aydilanma ihtiyacindadir. Matiridi’ye
- gore peygamberler her durumda miimkiin olanm tercihe §ﬁyﬁn ola-
nini beyan ederler.!3

Biitiin bu agiklamalarmn yaninda Matiiridi, emir ve nehyin
varligim gerekli gérmekle birlikte, aklin yeterli oldugu diigiince-
siyle niibtivvetin gercekligini kabul etmeyenlere Allah’wn Iutuf sa-
hibi oluguyla cevap vermistir. Ona gére peygamberlerin kilavuzlu-
guna aklin ihtiyacs olmasa dahi, lutufkarhkia nitelenmis bir
Tanr1’nm elci géndermesi yine de yerindedir, Zira Allah Te8ld’nin
kullanma verdigi nimetlere baktugumzda, hepsinde ihtiyacin ote-
sinde bir iyilik ve giizelligin bulundugu gériilmektedir. Dolayisiyla
hayatin ivilegtirilmesi ve giizellestirihmesi noktasmdaki bu lutufkar

1O Mariridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 279; Ibn Sind’da benzer bir yaklagim bulun-
makeadir. Bk, Omer Mahir Alper, Isldm Fefsefesmde Akal-Vahiy Feisefe-Dm
Iligkisi, s. 192,

1 ©Mairtdt, Kitdbii't-Tevhid, s. 179

122 Maiedi, Kitdbii't-Tevhid, s. 280.

133 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, I, 461; Niireddin es-Sabiinf, eI-B:daye ft ustili 'd-
din, s. 46,
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tavrin, insamn hem bu diinya hayatinda hem de ebedi hayatinda iyi-
ligine vesile olacak bir konuda gosterilmedigi sdylenemez.
Matiirldi’nin bu agiklamalarina benzer bir yaklagimu ibn Sind
da kendi diislince sistemi i¢inde ortaya koymakta, ancak onun ter-
minolojisinde bu durum lutuf degil ilahi indyet olarak ifade edil-
mektedir, Ona gére ilahi indyet insanoglunun varlipim siirdiirebil-
mesi i¢in, ona faydasi bulunan pek gok geyi; goziin iizerinde kagm
olmas) gibi, teferruat sayilabilecek detaylan dahi gerektirmigtir. O
halde diger faydalarla kayaslandifinda insanlar igin cok daha
Onemli ve gerekli olan peygamberin mevcut olmamas: imkansiz-
dur 115 _

Matiiridi’ye gore akil yeterli olsa dahi Allah-elgileri akla yar-
dimal olmakta ve onun isini kolaylastirmakta, 6zellikle nefsani ar-
zular kargisinda akla yol gostermekiedir. Oyle ki peygamberlerin
konumu sadece hatirlatma, uyarma ve yanlis yola dikkati ¢ekme
olarak goriilse dahi, kendinde ayn bir deger ifade eder. O halde el¢i
gondermek, suf bu sebeple bile Allah Tedld’mn insanlara tizel bir
Tutfu sekiinde degerlendirilebilir.!*® -

Bu farkh ispat gekillerini zikrettikten sonra Matiiridi, ortaya
koyduklarn deliller ve burhanlar yamnda peygamberlerin fiilen
mevcui olmalannin da bagh bagma temel alinacak bir esas konu-
munda bulundugunu ekler. Bu baglamda Matiiridi, Hz. Peygam-
ber’in mesajinin veryiiziiniin her tarafina yayihp tannmasini, onun
risilet ve nitbiivvetinin en biiyiik delillerinden biri seklinde su-
nar.’*’ Ona gére peygamberleri inkar edenler dahi kendi ellerinde
peygamberleri yalanlayacak bir delilin balunmadigim bilirler.*®

134 Matiiridi, Kitdbi't-Tevhid, s. 283; Nesefi, Tebstratii’l-edille, 1, 464.

U5 Thp Sing, el-fldhiyydt, 441-442; Tbn Sind, en-Necdt, s. 339; krs. Omer Ma-
hir Alper, Aklin Hazzi Ibn Kemmiine’de Bilgi Teorisi, s. 153; Omer Mahir
Alper, Ibn Sind, Istanbul: ISAM Yaywalan 2008, s. 113.

U6 nacenidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 283-284; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 463;
Nireddin es-Sabdni, el-Biddye fi usili’d-din, s. 46.

17 Maniridi, Te vildnil-Kur’adn, V1, 83.

U8 ©Maniridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 285.
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Burada olabildigince tzetlenen bu deliller''® Matiiridi’den
sonra da isldm alimleri tarafindan benzer sekillerde ele ahnmigtir.
Bagta Ebii’]-Muin en-Nesefi olmak iizere pek cok alimin eserle-
rinde aym delillere yer verdigini gormekteyiz.'*® Bugiin ise gafdas
diinyada giderek yayginlagan deist ve sekitler séylemler kargisinda,
Mattiridi’ nin bu yaklagumlarinin yeniden giindeme alimarak canlan-
dirdmasinin ve geligtirilmesinin geregi izahtan vérestedir.

4. Hayatin Anfann imtihan ve Imtihamn Senucu Ahiret

- fmam Matiridi, vahyin terminolojisi uyarmca®? diinya haya-
tiun ashinda bir imtihan oldugn hitkmiine istinaden imtihan kavra-
mun, sisteminin temel dayanaklan arasma yerlegtirmistir. Ancak o
diger konularda oldugu gibi burada da bir 6n kabulle hareket etine-
yerek neden hayatin imtihan olarak tammlandii sofusuna da cevap
vermektedir.

Esasen Matirid] difgiincesinde mmhan ve dolaylmyla ahu-et
imana da akli olarak temellendirilen sistemin zorunlu sonucudur.
Zira 6nceki kistmlarda aciklandifii tizere §ah1d dlem iizerinde yapi-
lan nazar ve tefekkiir, insam Alemin sonradan yarauldipi, dolayi-
styla bir yarahasiun bulundagu fikrine; yine dlemdeki diizen ve
intizam, farklihklar icindeki insicam ve bagka pek ¢ok husus yara-
ticinn belirdi sifatlarimn bilgisine ve tabif hakim oluguna gotiirmek-
tedir. insanlara dinf ve diinyevi maslahatlarim gésterecek, onlar: fe-
sat ve fend bulmadan yeryliziinde yerlegip tutunma imkamnm sagiaya-
cak emir ve nehiyleri bildiren peygamberlerini géndermesi de ya-
raticinit hikmetine bagl olarak aciga cikar. Dolayisiyla niibiivvetin

1% Bu konnda ayrint icin bk. Hiilya Alper, Imam Matiiridi*de A}cd-Vahiy Ilig-
kisi, Istanbul; Iz Yaymeihik 2008, s. 121-132.

120 mgl. bk. Neseff, Tebsiratii’l-editle, I, 443-467; Nesefi, Tevh:dm Esaslart

§. 67-71; Niireddin es-Sabiind, el-Biddye ff usiili’d-din, s. 45-53. Falweddin er-
Rézi de, on ild madde altinda nubuvvenn saglachgl faydalan ortaya koymak-
aym51d1r (bk. Fahreddin er-Rézi, eI-MuhassaI (nsr. Hilseyin Atay), Kahire
1411/1991, s. 512- 52Q).

221 mgsl. bk. el-Kehf 18/7; el-A*raf 7/168; el-Enbiy 21/35.
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gereklilifi haklanda getirilen her bir delil ayni zamanda jmtihanmn
varhgimn da ispati konumundadir. Zira emre uymaya tegvik edici
herhangi bir sey, nehyedilenden de sakindinca bir husus olmadi-
gmda, insamn ikisinden birini tercihinde sikinnlar dogacaktir. Us-
telik bu emredilenlerin bir kismimn insan nefsine zor gelen hususlar
olmas: dirumunda, tesvik ve sakindirma daha da 6nem kazanmak-
tadur. :
Bu durumda emir ve nehye bagh olarak tzendirme (tergib)
ve sakindirma (terhib) amaciyla va’d ve vaid giindeme gelir. Boy-
lece insan emir ve nehye gére yasama hususunda motive edilmis
olur. Aksi halde insan hevésina ve nefsine aldanarak aklin yolhuma
uymayabilir ve emre aykir davramslar gosterebilir, Nitekim emir
ve nehye gore bir hayat stirme konusunda va’d ve vaidin ciddi bir
etkisi vardir,

insan lezzetleri sever, elem duydugundan da nefret eder ya- -
ratlldig: gibi, daha bilyiik bir zevk icin zevk aldig1 bir seyi terk ede-
cek gekilde de yaranlmigtir. Yine insan, eziyetin ve hosa gitmeyen
bir geyin muhteme) oldugu bir duruma, daha bilyiik acilardan kur-
fulmak icin tahammiil edecek bir yapida da yarattlimgtir. Bu du-
rumda insan diinya nimetlerini 8hiret nimetleriyle; yakm zevkleri,
uzak zevklerle karsilagtirdh§inda, hiretin daha biiyiik ve kaha ol-
dugunu goriir. Dolayisiyla daha uzakta bulunan igin yakindakini,
bir bagka ifadeyle ¢ok olan igin azi, terk etmek arnk ona kolay gelir.
Bu diinya hayatinda dahi biléhaije elde edecegi biiyiik faydalar ug-
runa insanoglu, biiyitk mesakkatlere gogiis gerer. Meseld bir tiiccar
biiyiik fayda ve kar elde edecegi diigiincesiyle sefere cikar, pek cok
zahmete katlanir, wzun yolculuklar yapar. Dahasi insan lezzetleri
sever, kerih gdrillenlerden nefret eder yaratilmasina uygun bir ge-
kilde, uzakta da olsa sevdigini elde etmek ister; ileride de clsa nefret
etngmden de kaginma davramnig: gosterir. 22 :

122 Matiiddi, Te’vildni I-Kur’dn, XV1, 102-103.
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Matiiridi insan psikolojisinden hareketle bir bagka tahlil daha
yapmaktadur: “Insan irii 6yle bir yaratilisa sahip lahnmugtir ki so-
nucunun yarart umulmayan veya zararindan sakimmayan bir fiili
islemeyi mdnasiz bulur. Su halde, yarar-zarar ilkesi onun davranis-
laryla daima irtibatlandirilmalidir, bu da va‘d ve vaid yénteminin
sadlayacagi bir seydir. Eder bdyle olmasayd: Allah’m diismamyla
dostunun dkibetleri egit durumda bulunurdu. Bu iki tip insan sege-
nek ve tercihleri agisindan farkll olduguna gére Gkibetlerinin de
egit olmamas: gerekir,”'%

O halde tekrar vorgulamak gerekir ki insamn bu diinyadaki
yaptiklarina karsithk ahirette gorecegi miikafat ve ceza olmadigi bir
durumda, insanoglunu emir ve nehye uymaya yéneltecek bir tegvik
bulunmaz. Zaten dhirette miikéfat ve ceza olmasayd nihal planda
emnre uymanin tyana bir faydasi, isyanin da isyan edene bir zarar
bulunmayacagindan, emir ve nehyin anlami kalmazd.'** Bu du-
rumda da imtihandan bahsetme imkim yoktur, Emir ve nehyin var-
h, tergib ve terhibi saglama amaciyla da miikéfat ve cezay getir- -
mekte, dolayisiyla bu hayatin bir imtthan oldugu hifkmiine varmak
kacimimaz olmaktadir. Elbette béyle bir sonuca sadece tergib ve
terhib ilkesiyle vanlmamaktachr. Yapilmast veya kagimlmas: em-
redilen hususlarin varhg: karsisinda emre uyan muti, karsi cikan ise
asi adim alir, ftaat eden ile isyan edenin aym sekilde muamele gor-
mesini zaten akil reddeder. Bir bagka ifadeyle Matiiridi’nin acikla-
dif fizere dost ve diigmamn, iyi ve kotiiniin birbirinden ayrilmasi
hem akil hem de hikmet agismdan bir gerekliliktir. Zira hikmet ve
akil iyiye ve kétiiye ayn muamele etmeyi, her ikisinin temyiz edil-
mesini ve her birinin hak ettigi yere génderilmesini gerekli gériir.'*
Bu da &hiret hayatina ve ona bagh olarak da miikafat ve cezann
varligina gotiirir. Dolaysiyla bu ikisi arasinm ayrimastin gerek-
liligi, ashnda aym zamanda &hiret hayabmn da akli temeli olmak-
tachr. Malumdur ki diinyada iyi ve kétiiniin aynlmasi, hak ettilderi

123 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 157; Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, 5. 128,
124 patiieid], Kitdbiit-Tevhid, s. 157.
125 ©Matiridi, Te vildni '--Kur’dn, X111, 332; XI1, 332.
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sekilde karsihik bulmalan her zaman gerceklesmez. Bu balamdan
~ Matiuidi yeniden diriligi reddetme durumunda hikmetin yok olma-
simn stz konusu olacagim ifade emmistir.'*®

Bu diigtince seyrinde imtthamn zaruri bir sonug olduBu agik-
tir. Zaten imiihan emir ve nehiyle olur.'”” Kuskusuz Mauirfidye -
gore imtihan, icinde yasadifimz bu diinyamin bir adidar, onun kendi
ifadesiyle diinya, “dérii’l-mihne”dir.**® Giinkii insanoglunun yeryii-
ziinde var olug sebebi imtihan; onun digindaki varliklarn yaratiis
sebebi ise insandir. Zira Allah yeryliziindeki canli ve cansiz biitiin
her seyi insamn hizmetine vermigtir.’? Yani insan digindaki yara-
tilmuslar, insan igin var kilinmisir. ™ Onlarn varhgimn anlam in-
samn varhgiyla baglannh olmakta, insanin yaratilis ise imtihanla
anlam kazanmaktadir. Sonucta Allah Tedla bittiin insanlan imtihan

edilmek iizere yaratmgtr.*** _

| Bilindigi iizere icinde yasadiumz diinya bizzat kendisi igin
yaratiimarmg, fakat insamn, ahireti kazanmasina vesile olmas: igin
halk edilmistir. Allah diinyadaki her geyi ifreti ve sonlu kalmigtor ki
kul bu sayede sonsuzu ve siirekliyi elde etmis olsun. Her insanin
temel gérevi, eline gecirdigi imkamn yaranhs gayesini gérmesi ve
onun ufrunda c¢aba sarfettne hedefini belirlemesidir. Kisi bu tak-
dirde faniyi verip baki olan geye sahip aldugunu anlar. Su da var ki
diinyadaki her sey sona erme ve yok olma afetine maruzdur, Dola-
yisiyla Allah’a teslim olan kigi, fete mnruz olam olmayanla degis-
tirmis bulunur. Bu amagla méruz kalacag stkantilan makro plan
acismdan musibet saymarnas: gerekir. '3

126 Matiiredi, Te vilatii*l-Kur’dn, XV, 290. :
127 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, XVII, 149; Fahreddin er-Raz1’nin deyimi ile
“imiihan, ancak teklifle gerceklegir.” Fahreddin er-Rézi, Mefaahu’l-gayb
Beyrat: DArii’l- Kutub;’l—ﬂmlyye 1421/2000, XXI1, 146.

128 Matiiradi, Te'vilati'[-Kur'dn, I 54, 129, 234; I, 247, 281; V1, 330; XV1
30, 341.

129 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 274: Te vildui'l-Kur’dn, V, 370.

120 Maniridi, Te'vilasi*l-Kur'dn, I1, 513.

131 Maidi, Te'vildtii’-Kur’dn, VIII, 32.

132 Matiridf, Te vildti I-Kur’dn, I, 281.
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Bu bakindan diinya hayatimin biitiinii imtihan oldugu gibi
imtihan hayatin iginde de farkli sekillerde tezahiir eder. Allah Tedlad
mutlak irade sahibidir ve kullanm diledigi bicimde her tfirlii imti-
han gesitleriyle siava tibi tutmas) miimkiindfir.'*® Esasen her insan
kendi sartlarina gore kendine dzel imtihan olunmakta, ancak her
durumda imtihan olunacak bir konu bulunmakiadir. Bu agidan im-
tihammn iki ana gekilde gerceklestigi sGylenebilir. Bunlardan ilki in-
samn kendisine verilen nimetlerle imtihan olunmasidir. Diferi ise
insanm bagma gelecek stkinti ve giigliiklerle imtihan edilmesidir.'3
O halde imtihan sadece baga gelecek olumsuzluklarla iligkili degil-
dir. Zira bir insan kendisine verilen nimetlerin giikriinii yerine geti-
rip getirmemekle imtihan edilebilecegi gibi basina gelen beldlara
karg: sabirh olup olmamakla da imtihana Abi futulabilir.’*® Mesela
zenginin imtiham malim infak iken fakirin imtiham sablrh olmak-
tr. 136

Burada bir bagka ¢nemli nokta, kisinin imiihan edildjgi ko-
nunun, onun yaptp etmelerinden dolay: olmamasidir. insanimn, ne ile -
ve nasil imtihan edilecegi hususunda kendisinin bir etkisi yoktur.
Matiiridi’ye gore insanin herhangi-olumlu veya olumsuz bir eyle-
minden bapunsiz bir sekilde, Allah Tedld bir insan: beld veya ni- -
metle imtihan edebilir."¥ Dolayisiyla kendisine inanan muttaki bir
kulunu fakirlikle imtihan ederken, kendisine isyan eden zalim bi-
rine mal ve servet verebilir. Bu diinya ceza dlemi, degil imtihan
alemi oldugu icin Allah Tedld’mn karsthi) olmadan, herhangi bir
on sebebe dayanmadan da kulunu cesitli sekillerde imtihan etmesi

138 Mauuidi, Kitdbii t—Tevh:d s, 117; Tevildti’l-Kur’ an, 11, 432, 466; 1V,
246; 'V, 87.

134 Matiuddi, Te'vilgni’l-Kur’dn, 1, 234; Tehanev, Ke;.gafu istil@hdti’I-fiiniin
ve’l-‘ullim (ngr. Al Dahrfic), Beymt Mektebetu Liibndn Nagirfin 1996, “ib-
tild” md.

135 Maunidi, Te'vilaui’l-Kur’dn, V, 282; Ragb  el-Isfahdni, Miifreddtii -
elfdzi’I-Kur’én (ngr. Safvin Adnin Davidy), Dimagk: Dérii’l-Kalem-Beyrut:
ed-Darii’s-Samiyye 1412/1992, “beld” md; Fahreddin.er-Razi, Mefdtihu’l-
gayb, IV, 136; XXII, 146, : '

136 Manindi, Te vildti’l-Kur 'dn, XI1, 90,

137 Matinidi, Te vilati’-Kur’dn, 11, 472; XV, 117.
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stz konusudur. Buna gore insamn diinyada bagina gelenlerle kendi
hili arasinda irtibat kurmast uygun degildir. Zira kiginin neyle ve
nasl imtihana tdbi tutuldugy; onun faziletli veya rezil bir insan olu-
sundan bagmmsizdir,'® Ciinkii insanm diinyada kargilastig belala-
rn hepsi islenen giinahlann triini seklinde degerlendirilemez. Al-
lah ulfihiyetiyle kullarim iyi ve kotii seylerle imtihana tabi tutabilir.
Bu tiir siavlar imtihan edilen kiginin inancumn ve minevi hayatinin
zayifligim gostermedigi gibi kendisinden sadir olan bir siircmenin
karsihf seklinde de diigiiniilmemelidir. Boyle bir durumu Matiiridi
iki gekilde yorumlamgtr. Ya Cendb-1 Hakk dost edindigi birini -
ahirette daha kamil bir sekilde faydalanabilmesi i¢in- diinya lezzet-
- lerinden korumustur. Ya da peygambetler haklanda oldugu gibi on-
lann bir takim stirgmeleri (zelle) diinyada mamz kaldiklart musi-
beterle giderilmigtir.'*®

Goriildiigii gibi Matinidi imtihan kavramm insan hayatimn
biitiiniine yayarak izah etineye ¢ahgir. Aksi bir baligla bazen agik-
layamadig) hususlarda da imtiban kavramndan yardim aldig s6y-
lenebilir. Meseld nazar ve tefekkiirlin rolii, vahyin anlasilmasi gibi
konularda da irntihan sik sik zikredilen kavramalar arasindadir. Zira
Matiiridi’ye gore insan ilahi hitkiimleri anlama noktasinda da imti-
han olunmaktadir. Bu imtihamn sartlarindan biri de konular {ize-
rinde tefekkiir etmek, arastirma yapmak ve onu bilenlere sormak-
.14 Peki, anlamu bilenemeyecek durumda.olan miitegabih dyet-
lerde insamin sorumlulugu nedir? Matiridi burada da yine imtihan
kavramina bagvurmugtur. Buna gore Allah Tedld, te’vil ve tefsir et-
mekten ¢ekinmek, ger¢ek manalarim ve kendileriyle ne anlanlmak
istendigini, onlan indirene birakmak ve onlarm miitegabih Ayetler
olduklarim kabul etmek hususunda kuilarm imtihan etmeyi dile-
migtir.'*! Insanlar tarafindan bilinmesi miimkiin olan miitegabihe

138 Maniridi, Te'vilati’l-Kur’dn, 1X, 251; X111, 10.
139 Mariidi, Te'vilani’l-Kur®an, 1, 288.
140 Matiiridi, Te’vildei’l-Kur’dn, TV, 293.
141 Matiiridi, Te*vildti’l-Kur’dn, 1, 30.
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gelince, burada ya bilenlerin bilmeyenlere iistiinliigfiniin ortaya ¢ik-
mas: ya da kastedilen ménamn sorup arastimlmasi stz konusudur. 142
Nitekim Allah Tedla kullarnm iki gekilde imtihana tabi tutabilir. Biri
arastirip incelemekle!® diger ise irdelemeden benimsemek ya da
tevakkuf etmekle gerceklesir.’*

Mattiidi diigiincesinde imtihanla aciklanan hususlardan birisi
de yeryiiziindeki y1lanlar ve zararh nesnelerin yaratilmasindaki hik-
metin izahimda goriiliir. Yapilan izahlar arasmda zararh ve yararh
seylerle kulun imtihan edilmesinin kastedildigi ifade edilmekte;
bunlar sayesinde, itaatkar cluga terettiip eden sevabin lezzetiyle is-
yankarliga ait cezanin acisimn hissedilip 63renilecegi belirtilmek-
tedir.'* Matiridi bir baska aqidan ise konuyu gbyle zikretmigtir:
“Siiphe yok ki Allah faydah ve zararh nesneleri yaratandir, ta ki
akilla donattipy ve bilgi edinmeye ehil kildip) canlilar, nimetler ve
belalarla her seyi yerli yerine koyma cizgisi iizerinde imtihana tabi
tutulmug ve kendilerine verdigi nimetlere §l‘.il<1‘ém1j§ olsunlar.”146

Bununla birlikte Allah’n insanlar bir sekilde imtihana tabi
tutmasina, diinyevi irntiban sartlanm diisiinerek kars1 gikanlar var-
dir. Onlar, insann bu diinyada Allah tarafindan imtihan ediliyor
olusunu kabul etmezler. Cinkii bu diinyada imtihan gizli kalan
duygu ve diigiincelerin ortaya ¢ikmasi; boylece kiginin durumunun
belirginlik kazanmas: amacin: tagir. Yine icinde yasadigumz diin-
yada bir otoritenin emir ve yasaklar koymas: kendisine yonelik
fayda veya zararla ilgilidir. Bu aciklamalan yapanlara gire Allah
icin boyle bir durum stz konusu olmadid) icin insanlan imtihan et-
mesinin, emir ve yasaklar gondermesinin bir anlami yokiur,
Matiiridi bu fiir anlayslan elestirerek reddeder. Ona gore Allah’mn
insanlar1 imtihan etmesi, onlara yonelik emir ve yasaklar gonder-
mesi, belirli ibadetlerden sorumlu tutmasi, gizli kalan bir y&niin

1492 Maninidi, Te’vilatii’l-Kur’an, 11, 247. ~

143 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 353.

144 patiinddi, Kitabirt-Tevhid, s. 115.

145 Matiuidi, Kitdbii't-Tevhid, 5. 168.

146 Mariiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 266; Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, s. 216.
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aciga cikmasi'¥ veya kendisine yonelik bir fayda ve zararla bag-
lanth diisiiniilemez. Zira O’nun bilgisi disinda kalan hicbir sey
yoktur ve O, her tiirlii fayda ve zarardan miistagnidir. Ancak insanin
imtihan edilmesinde onun diinya ve &hiret faydasina yonelik pek
cok husus bulunur.'4®

Biitiin bu agiklamalar realiteden hareketle, var olandan kalla-
larak getirilen izahlardir. Yani var olan insamn ne yapacagina cevap
veren aciklamalardir. Bundan énce “insan nigin yaratldi?” sorusu-
nun cevaplanmas: gerekmez mi? Yukaridan beri verilen bilgilerden
de anlagilacag iizere hayatin anlarmimn imtihanla cevaplanmas: bii-
tiinsel bir akli diiglincenin vardg1 bir sonug olarak gériilmektedir.
- Ancak imtihan kavramiyla, mabhlukdtn varb@mn anlamlandirl-
masi kastedilmis degildir. Alemin yaratilis sebebi ve hikmetine dair
farkh bakis agilarim konu edinen Matiiridi, nihayetinde béyle bir
soruyu anlamsiz bulur. Zira ona gore yaraima Allah Tedld’nin
zétiyla var olan bir fiilidir. “Nicin yaratti?” demek ile “Nigin rah-
man ve rahim oldu veya nigin bildi?” demek aym seydir.'*° Bir an-
larmiyla bu soru niye tani, tanr oldu gibi bir anlama gelir. Ciinkii
insamin tannmn fiilini sorgulama hakki bulunmamaktadir.
Matiiridi’ye gore Allah’m yaratmasinda siiphesiz sayisiz hikmetler
mevcuttur. Ancak insan i1ahi hikmetleri tam olarak bilemediginde,
bu hikmetler ortadan kalmaz. Burada insana diisen O’na teslim ol-
maknr. - :

147 Matiridi, Te vilati’l-Kur'an, V, 292, -

148 Matiirids, Kitdbii’t-Tevhid, s. 272-273; kvs. Te'vildtii’l-Kur'dn, IV, 53; VI,
202, . : : :

149 Matiiridd, Kitdbii't-Tevhid, s. 85, 152.
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