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1. Giris

Tirki kavimler, tarih boyunca pek cok din
ve kiltiriin meydan okumalariyla kars: karsiya
kalmislardir. Ancak giiclii dini, ahlaki ve toplumsal
degerleri dolayisiyla, cogunlukla bu yiizlesmelerden
basartyla cikmasini bilmislerdir. Onlar, cografyalarinda
yayilan dinlerden belli diizeyde etkilenmislerse
de din degistirerek baska bir dine girmemislerdir.
Bazi Tiirk topluluklarinin Budizm, Hristiyanlik,
Yahudilik, Maniheizm ve benzeri dinlere girdigine
sahit olmaktayiz. Ancak onlar, Islam’a goniil verdikleri
kadar hicbir dine goniil vermemislerdir.

Tiirk boylarinin Islam’a girisi. baslangicta her
ne kadar bireysel ihtidalar seklinde olmussa da daha
sonra kendi degerleriyle bu din arasindaki benzerlikleri
goriince, toplu ihtidalara doniismiistiir. Buna ragmen
Islamlasma siireci alti-yedi asir siirmiis ve bu siireg
boydan boya, bolgeden bolgeve. verlesik hayata

*Cyumez Kyrmy — Angapa yHuBepcHTeTH Ilmoxmér
daxyisTeTs npodeccopH, ToOKTOp.

gecmislerde ve konargdcer hayat yasayanlarda farkli
sekilde gelismistir. Tarihi kaynaklarin verdigi bilgiye
gore 100-200 bin cadirlik bir niifusla din degistirme
hadisesi, sadece Islam’a ihtidalarda yasanmistir,

Tiirki kavimler, giiclii kiiltiirleri, ahlaki degerleri
ve toplumsal yapilariyla buhranli dénemlerin
tistesinden gelmeyi ve Islam’in degerleri ile kendi
ahlaki ve toplumsal degerleri ayni ufukta bulusturmayi
basarabilmislerdir. Tiirk toplumlarinin bu konudaki
basarisi, onlarin devlet tecriibesi ve giiclii 6zgiirlik
bilinci ile olaylara akli, mantiki ve gercekei yaklasimlari
sayesinde olmustur. Tiirki kavimlerde var olan bu
kiiltiirel degerler, fakih ve miitekellimlerin Islam
anlayislarina yansimistir. Bu sebeple Tiirki halklarda
akilc1 ve ahlak merkezli Islam anlayisinin kurucu
unsuru olan Hanefilik-Maturidiligi ve Yeseviligi dogru
anlayabilmek icin Turki toplumlarda akil ve 6zgiirlitk
anlayisini kisaca ortaya koymak gerekir. Clinki bilgi
sosyolojisinin verilerine gore hicbir diisiiniir icinde
yetistigi toplumdan tecrit edilerek anlasilamaz. Onlar,
mensubu olduklari toplumun terciimanligini yaparlar.

Bu calisma, Hanefilik ve Maturidiligin Tirk
kavimlerinin Islam anlayisi ile iliskisini ve onun
kurucu unsurlar haline gelmeleri meselesini, yazarin
daha dnce yapmus oldugu calismalardan hareketle yeni
bir degerlendirmeye tabi tutmaktadir

2. Islam dncesinde Tiirki Kavimlerde Akil
Tasavvuru

Tiirki kavimlerin evren tasavvurunda [6: 149-172]
insan, diger varliklar arasinda Tanri tarafindan verilen
akil ile dne ¢ikar. Tonyukuk Abidesi’nde “Ondan sonra
Gok tengri akil verdigi icin ben (onu) Kagan yaptum™
[8: B7] ifadesinden de anlasilacag: gibi, insanin
sahip oldugu bu akul, ilahi kaynakli bir akildir. Devlet
islerinin diizgiin gitmesi ve toplumun mutlulugu icin
islerin Tanri’dan bir kut/liituf olarak verilen akilla
diizenlenmesi gerekir. Orhun Abidelerinde, Bilge
Kagan Yazitinda aklin siyasette hakim olmasi ve
islerini akilla ytiriitmeleri soyle ifade edilir: “...akilli
kaganlar imis. Beyleri de halklari da diiz imis... Akilsiz
kagan kaganlik eder imis, kumandani da akilsiz imis,
kotii olur imis. ... Tiirk! Aklina gel! Itaatsizliginden
akilli kagana ve gelismis tlilkene kendin yanlislik
yaptin™ [7: D41-4, D41-6]

Turk killtiiriinde insana ve akla bitytik bir
giiven vardir. Bu sebeple Tiirk atasozlerinde Orhun
Abideleri’'nde oldugu gibi, akil kiicimsenmez ve
elestirilmez: aksine oviiliir ve islerin akla danisarak
yiiritiilmesi istenir. Bu konuda giiniimiizde hala
kullanilmaya devam eden pek cok atasozii ve deyim
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Tiirk halklar: Islam dinine gectikleri ilk giinlerden itibaren ibadet ve genel olarak hukuki iliskilerde Hanefi
mezhebini ve itikadi konularda da Maturidi diisiince okulunu takip ettiler. Onlar tarfindan gelistirilmis Hanefi-Maturidi
dgretilerinde aklin dini bilginin kaynagi oldugu, érfiin hiiccet olarak gecerliligi, insan sevgisi, insamn ciizi bir iradeye
sahip oldugu, diyanet-siyaset ayrimi ve amelin imandan bir parca olmadig: gibi kavramlara ézel 6nem verilir.

Bu makalede, Tiirk halklarinin Islam’a gecis siireci, Hanefi okulunun Orta Asya’da yayilmasinda Ebu Hanife’nin
talebelerinin rolii, Karahanh ve Selcuklu dénemlerinde Hanefi gretilerinin gelisimi, Maturidi okulunun olusumu ve
ozellikleri, Imam Maturidi’nin akidevi konularda ortaya koydugu goriisler, Maturidiligin Tiirk halklar: i¢in itikadi bir
mezhebe déniismesi gibi konular yansitilmis. Giintimiizde Miisliimanlarin ve insanligin dini sorunlarini ¢6zebilmek
ve siddet egilimli selefi-radikal egilimlerle miicadele edebilmek icin, mutedillige dayali Ehl-1 Stinnet inancim takip
etmenin ve onu genis alanda yaymanin énemi vurgulanmistir.

TypKuil XalTKIap HCIOMIa KHPTaH WIK JaBpaapuaaH tomutab mbomar Ba yMyMaH XYKYKHI MyHocabatnapaa
xaHab UK, aKHIa1a 3¢a MOTYPHIHILTHK Ma3xabnura aMan KHIHO Kenrannap. Yiap TOMOHHIAH PUBOATAHTHPHITAH
XaHa(QUI-MOTYPHINH TABIMMOTHIA aKT IHHUH OHIHMIAPHHHT MaHOaH 3KaHH, ypo-0IaTIapHUHT JaTiI cHbaTtnia
VIHINI, HHCOEHATIA MyXa00aT, HECOHHHHT KY3BHil HPoIa cOXHOH 3KAHH, THH Ba cHECAaTHH OHP-0MpHIaH ampaTHII,
AMATHHHT HMOH TAPKHOHNTa KHPMACTHTH Kabu TyIIyHYamapra anoxiaa Y6THO0p KapaTiima L.

Ma3Kyp MaKonana TyPKHif XalKTapHHHT MCIOMIa KHPHII KapadHu, Vpra Ocuéna xaHaduii Masxabu KeHr
Tapramnmaa Aoy Xaanda morupamapiHIHT XuaMati, Kopaxormitnap Ba CamKYKHITAD JaBpHIa XaHADIH TABIHMOTH
PHBOKH, MOTYPHIHIIHK MAKTAOMHUHAT MIAKTIAHHUINL BA VHHHT Y3Hra XOC KHXATIapH, aKHIaBHH Macagarapia
Hnom MoTypuanii TOMOHIIAH HITAPH CYPHITAH KAPANLTAp, MOTYPHAMITHKHIHT TYPKII XaTKIap VIVH aKUIABHI
Mazxalra afimaEnmm kabu Macananap ¥2 akCHHM ToNTalH. BYTVEIH KyHIa MyCyIMOHIap XaMaa Oy TYH HHCOHHATHHHT
OHHHE MyaMMOJapHIa e4uM TOIHII BA MYTAacCHOMHKKA MOIHI canaduil-paTuKamucTIapra Kapuri Kypara OIHIT
VIVH MYBTATIUTHKKA ACOCTAHTAH aXTH CYHHA AKHIACHIA SPTAIIHII BA VHH KeHT Tapru® KUIHITHHHT aXaMHITH
Eputnd OepuITaH.

From the earliest days of their conversion to Islam, the Turkic peoples generally followed the Hanafi school in
worship and legal relations and the Maturidi school in faith. The Hanafi-Maturidi teachings developed by them pay
special attention to the notions that the reason is the source of religious knowledge, traditions pass as evidence, love
for humanity, man has free will, religion and politics are separate, and deeds are not part of faith.

This article describes the process of Turkic peoples’ conversion to Islam, the role of Abu Hanifa’s students in the
spread of the Hanafi school in Central Asia, the development of Hanafi teachings during the Karakhanid and Seljuk
periods, the formation of the Maturidi school, and its peculiarities, the views put forward by Imam Maturidi on
doctrinal issues, and the transformation of Maturidiyya into a doctrinal sect for the Turkic peoples. The importance
of following and propagating the Ahl al-Sunnah creed based on moderation had been highlighted to find a solution to
the religious problems of Muslims and the whole of humanity today and to fight against the fanatical Salafi-radicalists.

bulunmaktadir. Ornedin “Akil, Allah vergisidir™; “Akil,
akildan tistiindiir.”; “Akil icin tarik (yol) birdir.”; “Akil
kimde ise devlet ondadir.”; “Akil kisiye sermayedir.”;
“ Akil olmayinca ne yapsin sakal.”; “Akil disi1, akilsiz
isi™; “Akalli diisman akilsiz dosttan yegdir.”; “Herkesin
akli bir olsa koyuna coban bulunmaz.”; “Akil, akildan
Ustiindiir, tda Arsa kadar.”, “Bir senden buytigi, bir
senden kiictigii dinle!”, “Her tarladan bir nakil, her
adamdan bir akil.”; “Akil yasta degil, bastadir.” [29:
20-29] Akil ile ilgili bazi1 deyimler ise sunlardir:
“akil danismak™, “akil hocas1”, “akil sir ermemek™,
“akl1 basina gelmek™, “akli basinda”™, ““akli basindan
gitmek™, “akli cikmak™, “akli karismak™, “aklina gelen
basina gelmek™, “aklina gelmek™, “aklindan ge¢irmek™,
“aklindan zoru olmak™, “aklini basindan almak™, “aklini
celmek™ ve “aklini peynir ekmekle yemek™ [22: 15-
16] . Turkcedeki atasdzleri ve deyimlerden hareketle,

Tiirklerin dil ici diinya goriistinde akil, dogruya ve
lyiye yonelten, yanlistan koruyan bir rehberdir.

Turk kiltirinde akla ve bilgiye atfedilen deger,
Islami dénemde de edebi eserlerde islenmeye devam
etmistir. Karahanlilar déneminde yazilan Yusuf Has
Hacib’in diinya ve ahirette insan1 saadete kavusturacak
ve mutlu kilacak bilgileri bir araya getirmek icin
kaleme aldi1g1 Kutadgu Bilig adli eseri, Tiirklerde akil
tasavvurunu ve ilme verilen degeri ifade eden pek cok
sozll icermektedir. Yusuf Has Hacib, akli, atin ayaklarina
baglanan “bukagi” ya benzetmektedir. Nasil ki bukagi
atin yolunu sasirmasini engelliyorsa ve kurallara
gore hareket etmesini sagliyorsa, akil da insanin
lyilige yonelmesini saglar; dogruluktan sasmasini ve
istenmeyen hallerle karsilasmasini engeller. Yusuf
Has Hacib, bu eserinde mutlulugun elde edilmesini
dort kisi arasindaki ikiserli diyaloglarla isler. Bu dort
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kisiden Kiin-togdi (Giindogdu) hiikiimdardir, dogru
vasayl temsil eder. Ay-told1 (Aydoldu) basbakandir/
vezirdir, devleti ve mutlulugu temsil eder. Ogdiilmis
(Ogdiilmiis) basbakanin ogludur, akli temsil eder.
Odgurmis (Odgurmus) ise Ogdiilmiis’iin kendisini
ahirete adamus zahid bir akrabasidir, akibeti ve kanaati
temsil eder. Odgurmus, Uygurcada diistinerek ve akil
yiriiterek gercedi bulmak demektir. [33: XVIII-XIX]

3. Tiirki Kavimlerin Islam’a Girisinde ve
Islam Anlayislarinda Hanefiligin ve
Maturidiligin Etkisi

Tiirk yurtlarinda halkin baris yoluyla Islam’a
kazandirilmasina yonelik politika, Emevilerin
sonlarinda oldugu gibi Abbasilerin kurulus yillarinda
da, Hanefiler aracilifiyla yiriitiilmeye devam etti.
Bolgede Miisliiman olan aileler, cocuklarini editim
almak icin genelde Kufe’ye, Akil (Rey) Taraftarlarinin
onciisti olan ve aslen Tiirk veya Fars oldugu sdylenen
Ebl Hanife'nin yanina gonderdiler. Onun yaninda
yetisen Semerkanth Ebii Mukatil ve Belhli Ebu Muti
gibi Tirkistanli alimler. onun fikirlerini bir araya
getiren eserlerle bolgede Islam’1 yaymaya calistilar.
Abbasilerin Ebli Yusuf’u bas kadi olarak atamasindan
sonra, Hanefilik bolgede ilk altin ¢agini yasamaya
basladi. Ebt Yusuf’un Miisliiman olandan cizye ve
harac alinmamas: seklindeki goriisii, bolgedeki halkla
yoneticiler arasindaki tartismalari bitirdi ve halkin
rahat bir nefes almasina sebep oldu.

Tiirk Boylarinin Islam’a girislerini kolaylastiran
sebepler arasinda iki nokta oldukca dikkat cekicidir.
Birincisi Tiirklerin Islam éncesinde bir ve yiice olan,
her seye giicii yeten, rizik verici “tek tanri inancina
sahip olmalari: ikincisi Eb0 Hanife'nin akilci Islam
yorumu yoluyla Islam’a yonelmeleridir. Birinci
sebep Tiirklerin Hristiyanliga veya diger putperest
dinlere ilgisini azaltmis, Islam’1 secmelerine sebep
olmustur. Nitekim XII. yiizyilda yasamis olan Stiryani
tarih¢i Mikhail, bu gercegi su sekilde kaydetmistir:
“Tirk milleti tek Tanri’ya inanmakta idi. Araplarin
da tek Allah’a inanmalar Tiirklerin Islamiyet’i kabul
etmelerine sebep olmustur.” [1: IV/258; 31: III-156]

Ikincisine gelince Ebu Hanife’nin akilci din
anlayisi. Tiirk toplumlarinin Islam’a girmesinde
kolaylastirict bir unsur olmustur. Ctinkii Tirkler,
bu anlayisi kendi dini ve kiltlirel degerlerine
daha uygun bulmustur. Bu iliskiyi ve sonuglarint
soyle aciklayabiliriz:

IV./X. yiizyildan itibaren Miislimanhgi kabul
eden Tiirk topluluklari, Islam’in inang ve ibadetleriyle
ilgili yorumlar1 Maveraiinnehir’deki Akil Taraftarlar
olarak bilinen Hanefl ¢evrelerden dgrendikleri icin

Hanefl mezhebini benimsediler. Dini bilgi iiretmede
akilct bir yontemi benimsemeleri, biiyiik bir degisim
ve doniisiim yasayan bolge halkinin Islam’la ilgili
sorunlarini ¢cdzmede dnemli bir rol oynadi. Bu yiizden
burada kurulan Tiirk devletlerindeki idareciler, halkin
¢ogunlugunun egilimini dikkate alarak, diger siyasi
ve fikhi hareketlere karsi siyasetlerini Hanefi fakih ve
alimlerine dayandirdilar. Baslangicta Ebti Hanife nin
goriisleri iizerinden Islam’a baglilik olarak algilanan,
fakat sonradan Stinnilik olarak isimlendirilen bu din
anlayisi, ozellikle Karahanlilar’dan itibaren Tiirk
topluluklarinin ¢cogunlugunun dini hayat tarzi haline
geldi. Tiirkler Hanefilige o kadar siki sikiya bagland:
ki baz tarihciler onlarin Islam’a girisinden “Hanefi
dinine girme™ [25: 2; 30: 168] olarak bahsettiler. Tiirk
devletlerinin Hanefilige 6zel bir dnem atfetmeleri
ve onu diger mezheplere tercih etmelerine karsin,
“Anadolu da dahil hicbir yerde ve devirde devletin
halki zorla ve baski altinda tutarak Siinnilestirmesi gibi
bir hadise vuku bulmamistir.” [3; III/112]

Hanefilik, Eblt Hanife 'nin fikirleri etrafinda olusan
bir fikth mezhebinin adidir. Ismini, mezhebin esaslarint
belirleyen Ebti Hanife (150/767)’den almistir. Ebli
Hanife ve dgrencileri, itikadl ve fikhi sorunlarin
¢oztimiinde akla ve akil ylirtitme yontemlerine 6nem
vermeleri sebebiyle, Akil Taraftarlari (Rey Taraftarlari)
olarak adlandirildilar.

Hanefilik, Samanilerin iktidari ele gecirisiyle
birlikte Maveratinnehir Tirk topluluklar1 arasinda
onemli gelismeler kaydetti. Samaniler, Hanefi ulemayi1
destekleyerek onlar1 dnemli gorevlere getirdi. Asil
amaclardan birisi, bdlgede giic kazanmaya baslayan
Sii-Ismaili ve Mutezili propagandanin 6niine gecmek
idi. Semerkant ve Buhara, Samaniler doneminde ve
ozellikle Karahanlilar doneminde Hanefiligin dnde
gelen egitim merkezleri arasinda yerini aldi. Bu
iki sehirde Hanefiligin dgretildigi merkezler acildi.
Ozellikle Semerkant, Belh’ten sonra Hanefl gelenegin
geng nesillere dgretilmesinde dnemli bir rol oynadi.
Burada fikih, kelam, hadis ve tefsir ilimlerinin
okutuldugu, Daru’l-Ciizcaniyye ti¢-dort yiz yil
boyunca Hanefilerin ilimler akademisi olarak gorev
yaptl. [10: 143, 273, 340] Karahanhlar doneminde
ise, Harezm ve Circan’da Hanefi medreseleri
acildi. Ovle ki bu medreseler Irak ve Bati Iran’daki
medreselerden farkl bir gelenek gelistirdi. Aslinda bu
fikih gelenegine, “Tiirk-Hanefi Fikih Gelenegi” demek
de yanlis olmayacaktir. Bazi batili arastirmacilar bu
gelenege “Dogu Hanefi Gelenedi” [32: 369-370]
adini vermektedir.

Abbasilerin baslangic déneminden baslayarak
Horasan ve Maveratinnehir’de dnemli Hanefl kultiir

{ &7 )}

ISSN 2181-1881

E-ISSN 2181-189X



The Maturidivya. 2021. Ne 1

havzalari olustu. Hatta III./IX. asirdan itibaren
Irak, Hanefl mezhebinin merkezi olmaktan cikti,
bu iki bdlge onun yerini almaya basladi. Samaniler
doneminde Semerkand ve Buhara’ya yerlesen
Hanefilik, Karahanlilar doneminde o kadar gelisti ki,
mezhebin kendi icerisinde “Belh Mesayithi”. “Buhara
Mesayih1”, “Semerkant Mesayih1” ve “Fergana
Mesayihi” gibi ekoller ortaya ¢ikt1. Hanefiler arasinda
sufi egilimleriyle one ¢ikan Belh Mesayihi arasinda
IV./X. asirda Ebl Bekr el-Iskaf (6.333/944), Ebli Kasim
Ahmed B. Isme es-Saffar (6.326/938). Ebu Cafer el-
Hinduvani (6.326/938) ve 6grencisi Ebt’l-Leys es-
Semerkandi (6.373/983) bulunmaktadir. [21: 71-82]
Aslen Semerkantli olan Eb@i’l-Leys, bir Tiirk fakihidir.
Onun en d6nemli eserlerinden birisi, Belh Mesayihinin
(fakihlerinin) goriislerini topladigi Kitdbu’n-Nevazil
adli eseridir. Aym sekilde Semerkant’ta Eblt Mansir
el-Maturidi, Ebl Nasr el-Iyazi, Hikim es-Semerkandi
gibi Tiirk alimlerin temsil ettigi ve daha sonra
Pezdevi. Ebu’l-Muin en-Nesefi ve diger alimlerin
devam ettirdigi “Semerkand Ulemas1” vardi. Bu
alimler, yazdiklari eserlerle mezhebin gelismesine
onemli katkilar sagladilar. Onlarin goriisleri, fikih
kaynaklarinda “Semerkant Ulemas1™ veya “Semerkand
Mesayiht” olarak kaydedildi.

Hanefi fikhi. en buyiik gelismeyi IX., X. ve XI.
asirlarda Orta Asya’nin ilk Miisliiman Tiirk Devletini
kuran Karahanlilar déneminde kaydetti. Hanefiligin
Tiirk cografyasindaki bu biiylik basarisini batili bir
bilim adami su sekilde aciklamaktadir: * Mezhep
(Hanefi mezhebi) bilhassa sarka dogru yayilarak,
Horasan ve Maveraiinnehir’de en biiyiik inkisafini
gerceklestirmistir. Bircok meshur Hanefl fakihi hep
bu memleketlerde dogup biiyiimiistii.” [9: V/1, 212]
Maveratinnehir’de V./XI. ve VI./XII. asirda Hanefilik
biiyiik 6lctide hakim mezhep haline geldi. Karahanlilar
ve Selcuklular dénemi, cami, kiilliye ve medrese
gibi kurumlarda mezhebin goriislerinin egitim ve
ogretimi yapilmaya baslandigi, mezhepler arasi ilmi
tartismalarin diizenlendigi, eser yazma calismalarinin
stirdiigii, mezhep geleneginin olustugu ve mezhep
kiiltiiriintin genisledigi bir donem oldu.

Karahanli hitkiimdarlarina sunulan eserlerde
Hanefi-Stinni telakkilerin, eski Tirk gelenegine
ait unsurlar ve Irani etkilerle birlikte islendigi
goriilmektedir. Ornegin Kasgarli Mahmudun Divanu
Liigati’t-Tiirk adli eserinde Tiirklerin “Peygamber’in
ordusu” veya “Allah’in kilic1™ oldugunu bildiren
rivayetleri Ebli Hanife’ye nisbet etmesi ilginctir. Ebti
Hanife’ye atfedilen “Kili¢ Tiirklerin elinde bulundukca
senin mezhebine zeval yoktur.” [19:17-18; 27: XX;

(68 )

28: 1/180-181] seklindeki rivayet. Islam 6ncesi
devirdeki milli inanisla Islamlasma devrinin inanisini
birlestirmektedir. Soyle ki Islam 6ncesi “Tanrinin
Tiirk milletini koruduguna ve miimtaz kildigina dair
inancin™ Islam sonrasindaki bir yansimasi olarak
goriilebilir. Karahanlilar doneminde Eb Hanife kiilti,
edebi eserlere kadar yansidi ve milli bir sahsiyete
biirtindiiriildii. Karahanli Tlirkcesiyle yazilan Atabetii’l-
Hakayik adli eser de bu konuda 6nemli bir 6rnektir. Edib
Ahmed Yiikneki ile Imam Azam, bir menkibede ¢agdas
yapilmustir. Ali Sir Nevai (906/1501)’nin Nesayimii'l-
Mahabbe adli Nefahat tercimesinde ve zeylinde aslen
Tiirk olan Edib Ahmed hakkinda menkibevi mahiyette
bazi rivayetlere rastlanir. Bunlardan anlasildigina gore
Edib Ahmed medrese egitimi gormiis, Bagdat’ta Imam
Azam’m derslerine devam etmis bir zahiddir. [4: 7,78]

Hanefl fikhi, en biytik gelismeyi IX., X. ve XL
asirlarda Karahanlilar ve Selcuklular doneminde elde
etti. Ilk Miisliiman Tiirk Devletini kuran Karahanli
hakanlar1 ilmi hayata ve bunun icerisinde fikih ve
kelam ilminin gelismesine cok biiyiik destek verdiler.
Ornegin Bati Karahanli hakanlari fakihlere saygili
ve onlarin goériislerine itibar eden kimseler olarak
bilinirdi. Sultan Ebu’l-Muzaffer Tafkac Han Ibrahim
b. Nasr (0.460/1068). dindar ve adil birisi idi; fukaha
fetva vermedikce yeni vergiler koymazdi. O, “fakih
Ebu Siica’ el-Alevi’nin “Sen, hiikiimdarlik icin
uygun degilsin” demesi lizerine” hakanlig1 birakti.
Ancak kendisinin “bu is (yonetim) icin tayin edilmis
oldugunu ve buna baskasinin uygun olamayacagini
teyit eden Semerkand halkinin siddetli israr1 karsisinda
kararindan donmiistiir.” [26: VIII/118; 5: V/1-292]
Ozellikle Karahanlilar ve Selguklular devrinde
Orta Asya’da sosyal, iktisadi, siyasi ve dini hayat
bu iki devletin resmi mezhebi olan Hanefi fikhina
gore islemekteydi.

Hanefilik, Maturidiligin tesekkiilii ile yeni bir boyut
kazandi. Oyle ki Maturidilik ile Hanefilik, birbirinden
ayrilamayan etle tirnak gibi oldu. Bunun senucunda
bu iki mezhep. neredeyse Tiirk boylarinin, birisi
fikihta digeri itikatta milli mezhebi haline geldi. Biz
Hanefilik ve Maturidiligin iliskisini, Hanefi mezhebi
alimlerinin icazet silsilelerinde acikca gérmekteyiz.
Hanefilerin Yiice Allah’la baslattiklar: silsilesinde
Imam Maturidi’den sonra yer alanlarin tamami
Karahanlilar doneminde yetismis Tiirk fakihleridir.
Ebii Hafs Omer b. Muhammed en-Nesefi, Karahanlilar
doneminde yetismis ve Bagdat’a seyahat etmis yiiz
kadar kitap yazmis en seckin bilim adamlarindan
birisiydi. 507/1113 yilinda hacca giderken Bagdat’a
ugradi ve oradaki el-Tutusiyye medresesinde ders
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verdi. O, belki de bu medresede Orta Asya Hanefi-
Maturidi gelenegine bagli olarak ders veren ilk
hocaydi. Dersleri, konusmalari ve yazilartyla kisa siire
icerisinde burada kendini kabul ettiren bu bilim adami
acik fikirli olmastyla tin yapti. Yine Karahanlilarin son
yillarinda Sam’a ve Bagdat’a gidip orada hocalik yapan
ilk Tiirk ve Hanefi alimlerden birisi de Resideddin
Omer b. Muhammed Ebii Hafs al-Fargani’dir. Fikih,
kelam, felsefe ve Arap dilinde uzman olan Ebt Hafs el-
Fargani burada 632/1234 tarihine kadar hocalik yapti.
Karahanlilar devrinde vetismis bir baska iinlii hoca da,
onemli kazai gorevlerde bulunmus olan Muhammed
b. Abdullah al-Balasagunidir (6.506/1112). Karahanl
hitkiimdari Muhammed b. Siileyman Hakan tarafindan
515/1121 yilinda halife el-Miistersid’e el¢i olarak
gonderilen Semerkantli Ebtl Ali el-Hiiseyin b. Ali el-
Lamisi (0.552/1157), Karahanlilar doneminde yetisen
diger Hanefi alimlerdendi. Semerkant’ta 6ldii. [24: 1,
349-49, 350, 358-359]

Tiirk toplumlarinin din anlayisinin itikadi
boyutunu Maturidilik olusturur. Imam Maturidi.
Semerkant’a bagli bir kasabada diinyaya gelmistir.
Semerkant’ta Hanefiligin egitim kurumlarindan Daru’l-
Clizcaniyye’'de egitim gbrmiis, daha sonra burada
hoca olmustur. O, Hanefilige bityiik bir gii¢ katmis ve
Karahanllarin resmi fikih mezhebi olmasini saglayan
zemini hazirlamistir. Imam Maturidi, Hanefiligin
inan¢ boyutunu kelami bir sisteme kavusturmustur.
Daha sonra onun goriisleri etrafinda olusan bu siteme
Maturidilik ad1 verilmistir. I¢inde dogdugu toplumun
ihtiyaclari ve sartlarina uygun bir yapi olusturmayi
basaran Imam Maturidi, daha 6nceki mezhepleri
taklit etmemistir. Aksine Imam Maturidi. icinde
dogdugu toplumun terciimanligini yapmustir. Islam’in
inan¢ boyutunu Tiirk toplumlarinin dini ve kiiltiirel
degerlerinden yararlanarak yeniden yorumlamis ve
ona giiclii bir muhteva kazandirmistir. Ciinkii tipki
kendinden onceki Hanefi Tiirk fakihlerinin fikihta
vaptiklar gibi, o da itikatta akilciligi esas almuistir.
Imam Maturidi’nin akilciligi. Kur’an, Ebu Hanife nin
akileligr ve Tirk toplumlarinin akiler kiiltiirtine
dayaniyordu. Bu sebeple Tiirk toplumunun Islam
anlayisinin temelinde ameli ve fikhi sahada kurucu
unsur olarak Hanefilik: inanc alaninda ise Maturidilik
bulunuyordu. Yusuf Ziya Yorikan, Maturidiligin
Tiirk kiilttirti ile olan iliskisini soéyle tanimlamistir:
“Maturidilik, Isldm harsinin Tiirk muakelesinden
stiziilmils ve Islam esaslarinin Tirkler tarafindan
islenmis din fikriyatina miistenit resmi mez-
heptir.” [34: 125]

Tiirk toplumlarinin Islam anlayisinda ahlaki
boyut Ahmet Yesevi tarafindan sistemlestirilmistir.

Onun ortaya koydugu ahlak anlayisi Kur’an’in
ahlak anlayisinin ve icinde yasadigi toplumun ahlaki
degerlerinin uzlastirilmasiyla olusmustur.

4. Hanefi-Maturidiligin Islam Anlayisinin
Kurucu Unsurlar
Tiirki kavimlerin Islam anlayisinin dayanaklarini
olusturan Hanefilik, Maturidilik ve Yeseviligin en
genel anlamda kurucu unsurlari veya kirmuzi gizgileri
diyebilecegimiz bazi goriislerini sirasiyla agiklamak
istiyoruz.

4.1. Aklm Dinde Bilgi Kaynag: ve Hiiccet
Olusu

Akil insanlara iyi ve kotiyl, vararlt ve zararliyi,
giizel ve cirkini ayirt edebilmek icin Allah tarafindan
verilmis bir yetenektir. Insanlarin sorumluluklarinin
kaynag: akildir. Ciinkii dini bilgiye ulasmada en
gtvenilir iki kaynaktan biri akil, digeri nakildir
(vahiydir). [14: 4] Bir tciincii delil duyulardir.
Akil sadece dini bilginin degil, ahlaki bilginin de
kaynagidir. Insan, ahlaki iyi ve kotiiyii akliyla bilir.
Akul; vahiy, duyular ve haberlerle elde edilen bilgilerin
dogrulugunun saglamasini yapan bir dlctittiir. Gerek
duyu yoluyla gerekse haber yoluyla bilgi edinirken
akil gereklidir. Duyularin yetersiz kaldig: durumlarda
ve dogru bilgiyi yalandan, gercek peygamberi de sahte
peyvgamberden ayirmada akil yiiriitmek zorunludur.
[15: 8, 27, 136] Akulla vahiy asla celismez. Aklin
mutlak dogru ve zorunlu gérdiigiinii, vahiy de dogru
goriir. Imkansiz gordiigiinii, vahiy de imkansiz
goriir. Bu yilizden Kur’an’da akla ters diisen akilla
celisen bir sey yoktur. Kur’an, Hz. Muhammed’in
peygamberligine ait akli bir mucizedir. Aklin birden
fazla segenek sunabilecegi konularda vahiy rehberlik
etmistir. Aklin bilgi edinme giicti ve alaninin sinirli
oldugundan esyayi ve hadiseleri, biitiin yonleriyle
ve her seyi teferruatiyla bilemez. Ama bu durum
akli, giivenilir ve dogru bilgiye ulastiran bir kaynak
olmaktan ¢ikarmaz. Akil ylirtitmeyi reddeden kimse,
celiskiye diismiistiir.

Kur’an’in disindaki bilgiler ve haberler
“akli delillere ve Kur’an’a aykirt olduklarinda,
reddedilmelidir.” [16: TV/566] Akil yoluyla elde
edilen bilgilere “Akliyyat™ denilir. Insanlarda bulunan
azalarin kendine 6zgii siikrii ve ibadeti vardir. Aklin
ibadeti, onun tefekkiirii ve fikir tiretmesidir. Vahyin
ve onu getirenin dogrulugu akil ile bilinir. Allah’in
varliginin bilinmesi, aklen vaciptir. Allah’in birligine
ulasmada, ahlakli olmada ve kullukta/siikiirde mazeret
s0z konusu degildir. Akil sahibi. Allah’a inanmakla,
ahlakli olmakla ve sitkretmekle yiikiimlidiir. Insan
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akli, bu konularda vacip ve haram koyabilir. Mesela
yaraticinin varliginin gerekliligi seklinde bir hitkmii
(vacibu’l-viictd) akil koymustur. Sirkin ve cehaletin
haramligini akil koymustur. Aklin, terbiye edilmeye
ihtiyact yoktur. Nefsin terbiyeye ihtiyaci vardir. Vahiy,
akli degil. nefsi terbiye i¢cin gonderilmistir. Akil,
kullilerde yanilmaz. Ciizilerde yanilabilir, ama onu
da ya kendisi ya da baskasi veya vahiy diizeltebilir.
Ahiretin varligi da akilla gereklidir. Akil. Allah’in bir
hiiccetidir. Gergege ulasmak ve dogru yolu bulmak
icin akl kullanmak, Allah’mn bir emridir. Goriislerin
ve inanclarin dogrulugu onunla anlasilir.

4.2. Ilhamm Bilgi Kaynag1 Olmamasi

Hanefi-Maturidi gelenekte, ilham ve sezgi. saglam
ve giivenilir bilgi kaynagi olarak kabul edilmez. Imam
Maturidi tefsirinde ve hayatinda bunlara gore hareket
edenleri elestirmistir. Sebebi de kontrol edilemez
bilgilerin, dini bilgi olarak insanlara benimsetilmek
istenmesidir. Imam Maturidi, kendi dénemindeki
Sufileri ve de mistik anlayisi elestirdigi ve Sufilige
mesafeli durdugu icin bu cevrelerde ihmal edilmistir.
Ahmed Yesevi, bir Sufidir. Fakat Ahmed Yesevi
egitimini Hanefi Maturidi medreselerinde almistir. Bu
sebeple Yesevilikte, Batini-Sufi zemin yoktur. Yani
derinlikli. nasslarin anlamlarini zorlayan. anlamlari
degistirecek kadar yorumlar yapilan bir Sufilik
degildir. O Divan-1 Hikmet’inde, ayet ve hadislerden
anladiklarini, yani akli tevillerini hikmet ad: altinda
bir araya getirmistir.

4.3. Insan Sevgisi ve Insana Saygi

Insanlar, ayni maddeden yaratilmistir (A’raf,
189). Bu sebeple kadin ve erkekler arasinda yaratilis
acisindan farklilik degil esitlik vardir. Higbir insanin,
yaratilis ve nesep yoniinden bir baskasina asla
istiinliigli yoktur. Ciinkil insanlar en giizel sekilde
yaratilmistir. Ayni nefisten yaratilan kadin ve erkekler
birbirinin kardesidirler. Insanlar, Islamiyet ve insaniyet
acisindan kardestirler. Birincisi. biitiin insanlar, insan
olmakta (ademiyette) birbirinin kardesidir. Ancak
Miisliimanlar, Islam’a mensup olmalari sebebiyle
birbirinin din kardesidir.

Insanlar arasindaki iistiinliik kendi iradesi ile hayra
yonelmek, iyilik yapmak ve ahlakli davranmaktadir.
Allah, biitiin insanlar1 ayni cevherden yarattid1 icin
hicbir insan cevheri bakimindan digerinden tistiin
degildir. Ustiinliik sadece salih amel islemekle saglanir.
[13:V/249] Insanin diger varliklardan tistiin kilinmast,
onun en giizel sekil ve gériiniimde akil sahibi bir varlik
olarak yaratilmasindadir. [13: XI/263-264] Buna
ragmen insanlar, farkli arzu ve tabiatlara sahiptir.

Ctinkii insanlar tek bir arzu ve tabiatta yaratilmamistir.
Eger insanlarin arzu ve istekleri ayni ve tek bir sekilde
olsayd: gelisme (menafi’) ve kiltiir (maarif) yok
olurdu. [13: VIII/236]

Insanlar, dogusta giinahsizdir. Miimin ve kéfir
olarak dogmazlar. Bu vasiflari sonradan kazanirlar. Her
bir insan, inanma ve inanmama ozgiirliigtine sahiptir.
Yani insan i¢in inanmak da inancsizlik da bir haktir. Bu
diistince 6zgtirliigiine ve insana sayginin bir geregidir.
Bu sebeple, kafirler, kiifiirleri sebebiyle dldiiriilemez.
Ciinkii Allah’a kars: islenen Kiifriin cezasini, insan
veremez. Kiifriin sahibini Allah, ahirette sorgulayacak
ve cezasini verecektir. [13: VI/330-331]

4.4. Orf ve Marufun Delil Olusu

Hanefi-Maturidi alimler, Tiirk kiilttiriindeki siyasi,
ahlaki ve kiltirel degerleri Islam’in bu konudaki
degerleriyle bulusturmay: basarabilmislerdir. Hanefi
fakihler, toplumun giizel goérdiigi marufu, yani
milli 6rfa (tore). hukuki diizenlemelerin kaynagi
olarak gormiislerdir. Hanefi-Maturidilere gore orf,
bir delildir. Arap orf ve kiiltiiriine dayali insa edilen
seriatin hitkiimleri, maksadi gerceklestiremez hale
gelmis ise, maruf olan ve maslahati saglayan yeni
bir orf veya ictihatla neshedilebilir ve yerine yeni
hitkiimler konulabilir.

Imam Maturidi’nin, “igtihatla nesih™ imkaninin
yant sira, “0rfi nesih” veya “toplumsal nesih”
olarak isimlendirebilecegimiz ikinci bir nesih
seklini benimsemesi oldukca manidardir. Boyle bir
kavramsallastirmay: kendisi yapmamistir. Ancak
Miimtehine Suresi’nin 10. ayetinin yorumlarina
bakilirsa, bunu bu sekilde kavramsallastirmak
miimkiindiir. Bu yolla bir hitkmiin degistirilmesini
ilgili ayetin tevilinde soyle aciklamaktadir:

“Bu ayette kitabin hitkmiiniin insanlarin onunla
ameli terk etmesiyle nesh edilecegine delalet vardir.
Zira “Onlarin harcadiklarimni verin™ ve “Harcadiklarinizi
onlardan isteyin. Onlar da harcadiklarinizi sizden
istesinler™ fikralarindaki hiiktimler, terkedilmeleri
hakkinda kitap ve siinnetten bir veri gelmedigi halde
metruktiir. Ancak insanlar bunlarin terkedilmesinde
icma ettigi icin terkedilmistir. Bu ve ayette belirtilen
“miiellefe-i kuliib” (Tevbe, 60) meselesi gibileri, belli
bir illet dolayisiyla hususi olarak sabit oldugu, 6rfi
hitkiimle tespit edilmis hitkiimlerdendir. Sonra da
bunlarin dayandigi illet ortadan kalkmustir. Ancak illeti
akilla kavranamayan meselelerde kitapla amel etmek
gerekir. Bunlar insanlarin terk etmesiyle terkedilmez.
Insanlarin béyle bir hitkmiin terki tizerine icméa etmeleri
caiz olmaz, bdyle bir icma da gerceklesmez. Bazi
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mezhepdaslarimiz bu hitkmiin “...mallarimzi haksiz
yere aranizda yemeyin.” (Nisa, 29) ayetiyle, bazilar
ise. “Bir Miisliimanin mali, onun r1zast olmadan helal
olmaz.” [2: V/72] hadisi ile nesh edildigini ileri
stirmiistiir.” [13: XV/125]

Hanefi-Maturidi gelenege bagli olan Osmanli
yonetiminin seri hukukun yani swra orfi bir hukuk
olusturmasi, mensubu olduklari mezhebin “toplumda
marufu temsil eden orfiin/torenin delil olmas1™ ilkesini
bir ¢dziim yolu olarak benimsemesidir.

4.5. Diyanet - Siyaset Ayrimi

Hanefi-Maturidi alimler, din-siyaset iliskisi
konusunda da, Tiirk siyaset gelenedinde one cikan
degerlerle uyumlu fikirler ileri stirmiistiir. Tiirk
kiltirinde Devlet baskanina ilahi bir niteleme
vapilamaz. Devlet baskani, toreye ve akla uymak
zorundadir. Imam Maturidi, devlet baskanlarina
“Zillullah fi’l-Arz” (Allah’in yeryliziindeki golgesi)
demeyi inangla ilgili bir tehlike gérmiistir. Ciinkii
“Sah”, Sehinsah”, Zillullah fi’l-Arz” kavramlar1 Allah
icin kullanilabilir. Devlet baskanlari icin kullanilamaz.
Bu ylizden Maturidi, Allah icin kullanilabilecek
bazi isimler ve kiinyeler veren imamlari soyle
elestirmektedir. “Sehinsah unvani ise, ancak Allah
icin kullamlabilir. Ondan baskasina asla kullanilmaz.
Kullarin boyle isimlendirilmesi kesinlikle dogru
degildir. Ummetlerin Koruyucusu/ Maliki sozii de
yalandan ibarettir. Clinkii “immetler” kelimesi, ins.
cin, melaike ve diger canlilar1 kapsayan bir kelimedir.
Bu tanimlama da, sadece Allah i¢in yapilabilir.
“Yerytiziiniin Sultani™ ve benzeri tanimlamalara
gelince, bu da yalandir.” [11: 70b-71a]

Imam Maturidi, “Imamlarin Kureysten olmasi”
fikrine karsi ¢ikmis ve bunun dini a¢idan yanlis
oldugunu savunmustur: Diyanet ve siyaset ayri
seylerdir. Hilafetin Kureys’e tahsisi, diyaneten
degil siyaseten dogrudur. Dini acidan, imam olacak
kisinin oncelikle Allah’tan en cok sakinan, insanlarin
problemlerini ¢ozmede en basiretli ve onlarin yararina
olan seyleri en iyi bilen birisi olmasi gozetilmeli ve bu
sartlari tastyan kim olursa olsun imamete onu getirmek
gerekir. Ciinkii Allah’in kitabinda boyle istenmektedir:
“...Muhakkak ki Allah yaninda en degerliniz, Ondan
en cok sakinaninizdir...” (49. Hucurat, 13) Ayrica
mallarin ve irzlarin emanet edilecegi kisilerde takva
ozelliginin aranmasi da, bunun delilidir. Ciinkii bu
gbrevi takva vasfi ile yerine getirebilirler. Bu bakimdan
diyanet acisindan gozetilmesi gereken sey takvadir.
[18: 1I/829] Bu su anlama gelmektedir: Imamlarin
Kureys’ten olmast fikri, ister Peygamberin sézii olsun

ister sahabe boyle istemis olsun, bu dini olmaktan ¢cok
sivasi ve sosyolojik bir tercihtir. Maturidi’ye gore
bdyle bir tercih iki dnemli sebebe dayanmaktadir.
Birincisi, imamet dini bir yonii olmakla beraber daha
¢ok idari ve siyasi bir konudur. Bu yiizden imam
olacak kisinin takvanin yan1 sira kiiciik distirtilmemis
ve nefret edilmeyen bir nesebe mensup olmasina
ihtiyac vardir; insanlarin kendilerini giiclii ve saygin
olarak bildikleri bir soya verilmesi de bundandir.
Ayrica Kur’an’in Kureys lehgesiyle inmis olmas: da
bu konuda dikkate alinmalidir. O halde niibtivvetin
bir soyda, melikligin baska bir kavimde devam ettigi
bilindigine gore Diyanet ve Siyaset konusunda su iki
hususun gozetilmesi gerekir. Siyasi yetki krallarin
elindedir, divanet yetkisi ise Nebilerin elindedir. Zaten
Kur’an’da bu ikisinin tek bir kavimde birlesmedigi
bildirilmistir: “Musa’dan sonra Israil ogullarinin ileri
gelenlerini gérmedin mi? Peygamberlerine: “Bize bir
hitktimdar gonder, (onun dnderliginde) Allah yolunda
savasalim.” demislerdi...” (2. Bakara, 246) Durum
bdyle olunca Diyanet / Niibiivvet, o isi yiiriitebilecek
kisiye verilir; idare ve siyaset ise halk arasinda
sayginligi ile one ¢ikan seckin kabileye/kavme verilir.
Diger taraftan, soy ve nesebin, insanlari iyi ve giizel
davranislara sevk eden, kotii ve cirkin davranislardan
uzak tutan seylerden biri oldugu da bir gercektir. Boyle
kisiler emaneti daha iyi koruyabilirler. [18: T1/829-831]

Imam Maturidi, ulema-siyasetci iliskisini ahlaki bir
zemine tasimis ve bunu soyle aciklamstir:

“Yine aynt sekilde liderlerin ve sultanlarin
huzuruna ¢ikan ve onlarin meclislerinde bulunan
alimlerin, Musa’'nin (a.s.) kavminin Karun’a yaptigl
gibi, onlara nasihatte bulunmasi. kendilerine verilenleri
emretmeleri, sakincali ve haram olan seylerden de
sakindirmalari, yine onlari her tiirlii hayra, Allah’a
itaat iceren davranislara yonlendirmeleri gerekir. Aksi
durumda onlarin meclislerinde bulunmalari ve onlara
itaat etmemeleri gerekir. Eger boyle yaparlarsa onlarin
ortaklar olurlar,” [13: XI /102]

4.6. Irade Ozgiirliigii

Tiirk toplumlarinda 6zgiirlik hayati bir dnem
tasimaktadir. Hanefi-Maturidi Islam yorumunda
Islam’in vecibelerini uygulamak insanlarin
ozgiirliigiine baghdir. Ozgiir olmak pek cok ibadetin
yerine getirilmesinin sarti olarak goriilmiistiir. Ornegin
Ozglirliigiin olmadig1 ve vatanin herhangi bir parcasinin
isgal edildigi durumlarda Cuma ve Bayram namazi
kilinmamistir. Bu durumda genel seferberlik ilan
edilir ve kadin-erkek herkes ozgiirliigtinii savunmak
icin silaha sarilir. Kadinlarin, savasa katilmalar icin
anne-babalarindan, kocalarindan izin almalarina
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gerek yoktur. Imam Maturidi. biitiin ibadetlerde
insan iradesi ve ihtiyarimi sart kosmustur. Irade ve
ihtiyarin bulunmadig1 iman ve kiiflir gecersiz, ibadet
ve taat faydasizdir. Insamin sorumlulugu, onun ciiz-i
iradesinin sonucudur. Insan iyiligi veya kotiiliigi
secmekte hiirdiir. Inanmak ve inanmamak insanin
dzgirliigidiir. Insan, yaratilmamus ciiz-i iradesiyle
iyi ve kotii seceneklerinden birini secer ve Allah’in
verdigi giicle o fili yapar. Kul fiilinin sahibidir. Allah,
ise fiili yaratandur.

4.7. Nesnel Ahlak ve Tyilik-Kitiiliik

Hanefi-Maturidi alimler, akilcit ve ahlaki bir
dindarligi savunmuslardir. Insan akliyla iyi ve kotiyii
bilebilir. Allah. bir seyi iyi oldugu icin helal. kotii
oldugu icin haram kilmistir. Bu sebeple Allah’in helal
ve haram kilmasi bir hikmete dayalidir. Bu illet ve
hikmetleri bulup ortaya ¢ikarmasi insanin gorevidir.
Imani da akli delillere dayali dogru bir bilginin tasdiki
olarak gérmiis ve onu akli iman olarak tanimlamistir.
Boyle bir iman icin sek ve stiphe stz konusu olamaz.
Ayrica taklide yer yoktur. Bu sebeple onun Islam
anlayisini, dogru bilgiye dayal akilci ve ahlaki bir
dindarlik belirler.

Ahlaki duygu insanin ztinde vardir, insan yaratilis
itibariyle bizatihi ahlaki bir varliktir. Bir kisum seylerin
giizelligi, bir kisim seylerin ¢irkinligi akilda bedihi
olarak kesin oldugu icin akil bunlari zorunlu olarak idrak
eder, emreder ve yasaklar. Mesela, nimete stikretmenin
dogrulugu ve adaletin giizelligi; nankorligiin, zulmiin
ve yalanin ¢irkinligi boyledir. [15: 178, 181, 223, 224]
Yalniz, aklin karsihiginda ahirette miikafat ve cezasi
olan haram ve helal kilma yetkisi yoktur, bu yetki
Allah’a aittir. Dolayistyla aklin bilgisi, ahirete ait ceza
ve sevap miktarini tayin edemez. Din ise emredilenleri
yapana miikafat vadetmis, yasaklananlari yapanlari ise
ceza ile tehdit etmistir. Maturidi’nin ahlak anlayisi ile
ilgili belirtilmesi gereken bir husus da, fikri, inanci
ve dogru bilgiyi eyleme dncelemesi ve eylemi taklide
degil saglam bir bilgiye dayandirmasidir.

Dinde insanlar, gii¢ yetiremeyecegi seylerle asla
sorumlu tutulmazlar. Herhangi bir seyle sorumlu
tutulmanin 6ncelikli sart1, emredilen veya yasaklanan
seyin, insanin yerine getirebilecegdi tiirden olmasidur.
Buna gore insanlar gii¢ yetiremeyecegi ibadet ve
taatlerle veya yapamadigi seylere karsilik daha
agiriyla cezalandirmak dinin sorumluluk mantigina
aykiridir. Allah akla dayali olarak veya vahiy yoluyla
insanlara her ne emretmisse, onun anlasilmasi icin bir
yol kilmistir. Bunu anlayamayacak diizeyde olan ilahi
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emrin muhatabi olmaz. Biitiin bu emirleri bilme yollar
farkli farklidir. Ancak onun yollari akil ve istidlalle
bilinebilir. [15: 137]

4.8. iman-Amel Ayrim

Amel-iman ayrimi, Hanefi-Maturidi Islam
anlayisinin omurgasini olusturur. Onlar, amellere
inanmay1 avri sey, farz oldugunu bildigi halde yerine
getirmemegi ayri sey kabul eder. Farz olduguna
inanmayan kafir, farz olduguna inandigi halde
kilmayan ise giinahkar miimin olur. Onlara gore
namaz, oruc, zekat. hac iman degil imanin disindaki
farzlardir veya Iman ve Islam’mn ilkeleridir ( seréi’).
Kur’an’da pek c¢ok yerde iman edenlerin ve salih
amel isleyenlerin atif harfi olan “vav”la birbirinden
ayrilmasi, ayni isim altinda birlestirilmemesi
amellerin imandan olmadiginin delilidir. Eger ameller
imandan olsaydi, Nebiler bile biitiin iyilikleri (ta’at)
tamamlayamadigindan hi¢ kimsenin iman1 mitkemmel
olmazdi. Aym sekilde tek bir giinah isleyenin imani
da tam olmazdi. Iman vacipleri yerine getirmek.
haramlari terk etmek olursa hi¢ kimse gercek miimin
oldugunu sdyleyemeyecektir. Islam’a girmenin sartt
ameller degil Allah’1 tasdiktir. Insanlar, amelleri
terk etmekle miimin ismini kaybetmez, ama tasdiki
kaybetmekle iman ismini kaybeder. Miiminlerin iman
isminin amellerden 6nce olmasi amel ve imanin ayri
oldugunu gosterir. Insanlarin farzlar iglemeleri iman
etmis olmalarindan dolayidir. Yoksa imanlari farz olan
seyleri islemis olmalarindan dogmus degildir. Insanlar
tasdikte birbirine esit. fakat amellerde birbirinden
farklidur. Ayrica fakirin zekati vermesi gerekmez, ama
zekatin faziletine inanmasi gerekir. [20: 71-82; 17:
209-225; 18: 1/797-823; 12: 399-725] Maturidilere
gore iman, amelin sebebidir. Amel imanin olusmasinin
sebebi degildir.

4.9. Din-Seriat Ayrimi

Hanefi-Maturidiler, dinle seriat arasinda bir ayruma
gitmektedirler. Aslinda bu fikri, Ebt Hanife savunmus;
Imam Maturidi genis bir sekilde incelemistir. Hanefi-
Maturidilerin boyle bir ayrimi yapmasinin temelinde
imanin din ve itikat olarak tanimlanmas: fikri
yatmaktadir. Bu yolla, akilla din arasinda, seriatla
vahiy arasinda sdyle bir iliski kurulmaktadir. Ornegin
Imam Maturidi’ye gére “Iman dindir, dinler ise
inanilan inanglardan ibarettir. Inanclarn bulundugu ve
varligini kendisiyle stirdiirdtigii yer kalptir... Tasdikin
baski ve cebir altinda tutulamayan mahiyeti ise kalpte
bulunan tarafidir, ¢tinki imanin bu noktasina herhangi
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bir yaratigin tahakkiimii niifuz edemez.” [15: 377]
Gecmiste gonderilen biitiin peygamberler ve nebiler
tek bir din iizere idiler. yani Allah katinda mutlak ve
degismeyen Islam dini iizere gonderilmislerdir. Mutlak
dinin icerisine, dinin tevhit, inanc esaslari. ibadetin
sadece Allah’a ait olmasi. Allah’a siikriin zorunlugu
ve ahlaki ilkeler yer almaktadir. Akilla bilinmelerinin
zorunlu olmasi sebebiyle, bunlara Akliyyat da
demektedir. Yani Akliyyat, arastirma ve inceleme
sonucu ulasilan tevhit bilgisi, Peygamber bilgisi ve
diger bilgilere denir. Bu kisimda hicbir sekilde nesih
olmaz. Clinkii bunlar, akilla da ortaya konulabilen ve
ispatlanabilen degismeyen gerceklerdir. Seriatler ise,
peygamberden peygambere degisen ibadet sekilleri ve
seri hitkiimlerden olusur. Her peygamberin seriati ve
ahkamu birbirinden farklidir. Bu kisim, Peygamberin
geldigi donemin sartlarina ve toplumsal maslahatlara
gore olusturulan dinin degisen toplumsal boyutunu
ifade etmektedir. [23: 55]

5. Sonuc

Tiirklerin din anlayisinin kurucu unsuru
Hanefilik-Maturidilik ve Yesevilik, onlarin kurucu
unsuru ise akil ve dzgiirliiktiir. Ebu Hanife’nin akil
taraftarligi ve imanda esitlik fikri, Tiirklerin Islam’a
girmesini kolaylastirmistir. Ayrica Miisliimanlar
arasinda ayrimciliin kaldirilmasina belli diizeyde
katkida bulunmustur. Ebu Hanife’nin fikhi goriisleri
Ttirklerin gtinliik hayatlarini ve ibadetlerini diizenleme
konusunda yol gésterici olmustur. Imam Maturidi,
Tiirklerin Islam anlayisinin itikadi cephesini saglam
temeller tizerine kurmakla onlara asirlarca siirecek
giiclii devletler kurmalarinin fikri ve felsefi zeminini
hazirlamistir. Ahmet Yesevi de, bu iki anlayisin yol
gostericiliginde Tiirk toplumlarinin konargoger hayat
vasayanlar1 ve yerlesik hayata gecmisleri arasinda
Islam’in ahlak anlayisin onlarin kendi diliyle anlatmis
ve onu bu milletin seciyesi haline getirmistir. Bu ii¢
alimin gortsleri etrafinda olusan Hanefilik, Maturidilik
ve Yesevilik tarihsel siirecte birbirinin mittemmim ciizi
olmustur. Bu sebeple Tiirk topluluklari, cogunlukla
fikihta Hanefi; itikatta Maturidiligi ve ahlak
anlayisinda Yeseviligi benimsemistir. Ancak bugiin
Tiirk toplumunun Islam anlayisi ve yasayisinda ne
Hanefilik, ne Maturidilik, ne de Yesevilik etkindir. Her
ticti de, sembolik bir degere sahiptir. Farkli goriislerin
istilasi altinda olan Tiirk toplumu, bu tehditten
kurtulabilmek i¢cin Ebli Hanife ve Imam Maturidi’nin
akilc1 yorum yontemine ve Ahmet Yesevi’nin ahlak
anlayisina ¢agdas sosyal bilimler 1s1ginda yeniden
islerlik kazandirmak durumundadir.
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